©
think difference N\ =
Biro fur Gesellschaft | Organisation | Entwicklung nrrodees EDUCULT

INTEGRATIONSPOTENZIAL

ISLAMISCHER PRIVATSCHULEN IN OSTEREICH

Wien, November 2019



Impressum

Studienleitung

Kenan Gingor

Autor*innen
Veronika Ehm
Rami Ali

Aron Weigl
Kenan Gingor

Thomas Schmidinger

Kontakt
think.difference | quartier 21/MQ | Museumsplatz 1/e-1.4 | A-1070 Wien
EDUCULT | quartier 21/MQ | Museumsplatz 1/e-1.6 | A-1070 Wien

Im Auftrag des

Bundesministeriums fiir Bildung, Wissenschaft und Forschung | Minoritenplatz 5 | A-1010 Wien



Inhaltsverzeichnis

1 Zum Forschungsprojekt .......cceiiiieiiiiiimniiiiiiniiiiieiiiiieiiieeessiiiesssssstissssssssss 5
0 R o 110} =T = VT o [ EPEPPPN 5
1.2 Ziele und wissenschaftliche Vorgehensweise ...........ccouueeeveeiiiieccciiiiieeeee e 6

2 FOrschungsstand ........ccceeeeiiiiiiiiiiiennuiiiiiiiiiieesssiiiiiiieesseiiiiisesssssssismsiimssssssssssssssssssssssssss 7
2.1 Integration UNA SCHUIE.........uuieeeeee e e e e e e e e e e e e e e annrrareereaeas 7
2.2 Integration UNA ISIaMi. ... .. e e e e e e e e e e e e e e arreaeaaas 8
2.3 Islamische PrivatSChUIEN ......cciii i s s e s s saee e e s saraeeeeeas 13

3 FOrschuNgSAESIN ....ciiiiiiuuniiiiiiiiiiiiiiiiiieeiiiierinneiieestireessssssisssttseesssssssssssssssesssssssssssssssessssssssss 17
3.1 Thema und FragestellUNGEN .......ueeeiiiiii e e e e e e e e e e e e e e e nnrrnees 17
3.2 IntegratioNSAIMENSIONEN .. ..uuiiiiiiiee e e e e e s e e s s bre e e s e sabee e e s snareneas 17

3.2.1 Anerkennende, emotionale INtegration .........ccccceeeeiii it 19
3.2.2 Gleichwertigkeitsfordernde, pluralitatsbefahigende kulturelle Integration.................. 20
3.2.3 Gruppenibergreifende, soziale INtegration .........cccccvvveciiiiiiiiiiiee e 22
3.2.4 Systemische, materiell-strukturelle Integration .........ccccccoiiieeiiiii e, 24
3.3 MethodisChes VOIrZENEN ..........eeiieieeeee e e e e e e e e e e e e e e nnnranes 25
3.3.1 UMTIA@NAIYSE c.uvieieeeieieeeeeeeee et e e e e e e e e e e a e e e e e e e e e eeaas 26
3.3.2 Feldforschung bzw. qualitative ErhebuUNg .........ceeviieiiiiicieeeeee e 26
3.3.3 StichprobenbesChreibUNG..... ... e e e e 28
G T Vo T V£ D SSUUURN 30
3.3.5 Herausforderungen und Komplikationen im Erhebungsprozess..........cccoovvveeveeeeeeennnne. 31

4 Ebenen und Kontexte islamischer Privatschulen.........cccccccciiiiiiiiiiinnciiiiiniinnnencnnieen. 33
ot I 11 o 1= o 1= o LYol TU ] TR 33
4.2 Mesoebene: Institutionen im direkten Umfeld ........ccveeiiiiieiiiic e, 34
4.3 Makroebene: national und international.........ccccceeveiieiiiin 36
4.4 Kontext: Religion an islamischen Privatschulen in Osterreich .......cccooeevevveeeeeeeeceeeeeeeeeans 37

5 Die islamischen Privatschulen dieser Studie im Uberblick..........ccecourrueererreeereecenreeseeseeseeseeenees 39

5.1 Austrian International Schools Vienna: Oberstufenrealgymnasium und Neue Mittelschule .. 39
5.1.1 Private Neue Mittelschule, Austrian International Schools Vienna.........ccoceeeeeeeeeeeeennnn. 42

5.1.2 Privates Oberstufenrealgymnasium, Austrian International Schools Vienna................ 43



5.2 PrivatgymMNasiUm AVICENNG ....coceiiiiieieiiiiiiie i cereseee s e se e e e e eeeeeaaaeeeeeseeeeeeeeraraesearernrannnnnannnnaaeees 44

5.3 Isma Private Gesamtschule ,Muhammad Asad” .............ccciiiiiiiiiiiiiiieee e 47
5.4 Privates Realgymnasium des Vereins PRONIX........cceeiiiieiiiiciiiiiieieieee e eeecciiireeeeeee e e e eeeinnnaens 51

5.5 SOLMIT: Islamisches Realgymnasium Wien und Neue Mittelschule Florian-Hedorfer-Stralle 57

5.5.1 Islamisches Realgymnasium WIBN ........cccuuiiiiiiiiiii ettt eeecvnrrreee e e e e e e 59
5.5.2 Neue Mittelschule Florian-Hedorfer-Strale ........cccvevveeiieeeiiiiiiee s csiieee s 61
Analyse entlang der Integrationsdimensionen.......ccccccceiiiiiiiiiinnnniiiiiniiinn. 63
6.1 Systemische, materiell-strukturelle Integration ..........ccccvvvieeeeei e, 63
6.2 Gruppeniibergreifende-soziale INtEGration .........cccvieiiviiiiii i 66
6.2.1 Zusammensetzung der SChUler* inNeN........ccvei i 66
6.2.2 Zusammensetzung der LENrer iNNeN .......oocuveie ettt 68
6.2.3 Schulklima und KONFIKLE ....coiiiiiiiiieiiieee ettt e e 70
6.2.4 Beziehungen zwischen Schulleitung, Lehrer*innen und Schiler*innen...........cccccc...... 72
6.2.5 Beziehungen zwischen Schulleitung, Lehrer*innen und Eltern........cccccoeecvveeeeccnnennnn. 73
6.2.6 Freundschaften und Gruppenbildung innerhalb der Schule............ooocciiieiennnnnn, 76
6.2.7 Aullerunterrichtliche Zusatzangebote .......ccuviviiiiiiiiii e 77
6.2.8 Kooperationen mit anderen Schulen und Organisationen ........ccccccceeeeeiviiiieeeeeeeeeeennnn, 78
6.3 Gleichwertigkeitsfordernde-pluralitatsbefahigende kulturelle Integration ............cccvvveeeee.n. 79
6.3.1 Islamische Religion im Schulalltag .........ccooviiiiiiiiiiiii e 79
6.3.2 Inter- und innerreligiose PlUuralitat ..........ccccviiiiieriei e 80
6.3.3 Umgang mit anderen LEDENSSEIlEN .......viviiiiiiiii i 81
6.3.4 BildUNZSNabitUus ....cceiiiiiiieceeeee et e e e e e e e e e e rra e e e e e e e e e e eeaas 84
6.4 Anerkennende, emotionale INtegration ........ccccceeiii it 85
Integrationspotenzial islamischer Privatschulen ..........cccvviiiiiiiiiiiiiiiniiiiininnennenn. 90
% A =T 4 g V=T 4= o 0 1Y USURURNS 90
7.2 Ausblick und Entwicklungspotenzial.............euuiiiiiiiiiiie e, 94
Y] 1T T 2 - PP 96
8.1 ADKUIZUNGSVEIZEICANIS...cci ittt e e e st e e e e e e e e s e s s enbrbreeeeeeeaeeeesesnnnsennns 96
8.2 AbbildUNESVEIZEICNIS coccceeeeee e e e e e e e e e e e e e e e e nnrraees 96
8.3 TabellENVErZEICHNIS .. .uiiii ittt e e s e a e s s areee s 97
S | =T ) { U | SO TP U PP PPPPPPTPROPPPRE 97
8.5 Kurzprofile der islamischen PrivatSChUulen ............coooiiiieiciiiiieec e 102



1 Zum Forschungsprojekt

1.1 Hintergrund

Im Jahr 1999 wurde die erste islamische Privatschule Osterreichs im 15. Wiener Gemeindebezirk ge-
griindet. Daraufhin kam es zu einer Reihe an Griindungen von Privatschulen, die der islamischen Com-
munity zugeordnet werden. Wahrend zu Beginn der 2000er Jahre nur wenige solche Schulen existier-
ten, werden mittlerweile dreizehn Schulen? von sieben Trigervereinen unter dem Sammelbegriff ,is-

lamische Privatschulen” subsumiert.

Ausgehend von der 6ffentlichen Diskussion lber die padagogische Qualitat und die religios-weltan-
schauliche Ausrichtung von privaten islamischen Bildungseinrichtungen haben das Bundesministerium
flr Bildung, der Stadtschulrat (heute: Bildungsdirektion) fiir Wien und die Stadt Wien 2016 eine Kom-
mission zur Evaluierung islamischer Privatschulen in Wien eingesetzt. Dabei wurden insgesamt sieben
Standorte mittels Leitfadeninterviews und Hospitationen evaluiert. Ziel war es, Informationen liber die
padagogischen und (fach-)didaktischen Konzepte und die Qualitat ihrer Umsetzung an den jeweiligen
Standorten zu erhalten. Der im Juli 2017 fertiggestellte Evaluationsbericht der Kommission enthalt ne-
ben Beobachtungen und Empfehlungen auch den Vorschlag, eine weiterfiihrende, wissenschaftlich-
empirische Studie durchzufiihren, die dem gesellschaftlich-integrativen Einfluss islamischer Privat-
schulen vertiefend nachgehen soll. Dabei geht es unter anderem darum, die Auswirkungen der sozialen
und emotionalen Bindung zur eigenen religiosen Gruppe auf die sozio-emotionale Integration in die
Gesellschaft, die vorgelebte Toleranz gegentliber unterschiedlichen Glaubensrichtungen und Lebens-

stilen sowie die Gleichwertigkeit der Geschlechter zu untersuchen.
Was macht das Islamische/Muslimische der Privatschulen aus?

Oft ist die Rede von ,,muslimischen Privatschulen”. Sowohl in der 6ffentlichen Debatte als auch in der
Literatur werden beide Begriffe als Synonyme verwendet und beliebig ausgetauscht. Auch im Duden
steht ,,muslimisch” als Synonym fiir ,islamisch”. Dabei galte es zu differenzieren, da es sich hierbei
nicht um idente, gar austauschbare Begriffe handelt.? Dieser Unterschied bedingt den Charakter der
Begriffe. Wahrend also das Adjektiv ,,muslimisch” exklusiv ist, ist das Adjektiv ,islamisch” offener und

inklusiver angelegt.

1 Darunter fallen vier Volksschulen (VS AISV, VS AVICENNA, VS PHONIX, VS SOLMIT), zwei Neue Mittelschulen (NMS AISV,
NSM SOLMIT), eine Gesamtschule, die Volksschule und NMS umfasst (GS ISMA), vier Realgymnasien (IRGW SOLMIT,
pRG AVICENNA, pRG PHONIX, ORG AISV), eine Fachschule (IFS IGGO) und ein Abendkolleg (BAfEP12).

2 Man nehme beispielsweise den Begriff der ,islamischen Architektur”. Dieser bezieht sich auf eine Architekturgattung,
die von islamischen Werten inspiriert, beeinflusst bzw. eingeschrankt wird, selbst dann, wenn sie von Nicht-Muslim*in-
nen produziert wird. Islamische Architektur kann aus rein islamisch inspirierten Elementen bestehen, aber ebenso aus
Elementen, die nicht vom Islam oder muslimischen Architekt*innen beeinflusst oder inspiriert wurde — wie etwa florale
Elemente. Im Gegensatz dazu ist ,,muslimische Architektur” nicht deskriptiv, sondern attributiv, bendtigt also einen spe-
zifischen Kontext. Muslimische Architektur bezieht sich damit auf Architektur, die von Muslim*innen geschaffen wurde.
Islamische Architektur ist ein breiter, beschreibender Begriff.



Basierend auf dieser Unterscheidung wird klar, dass muslimische Schulen auch jene sein kénnen, die
von Muslim*innen gegriindet wurden, sofern man diese Differenzierung vornehmen mochte. Ob diese
Schulen jedoch ,islamisch” sind, ist eine andere Frage. Nicht jede Privatschule, die von einem*r Mus-
lim*in geleitet wird, ist notwendigerweise eine ,islamische Privatschule”. Als Basis einer praktikablen
Definition wird in dieser Studie vorab davon ausgegangen, dass dies entweder Schulen sind, die sich in
ihrer Selbstdarstellung explizit als islamisch definieren und ein entsprechendes religioses Angebot zur
Verflgung stellen und/oder den konfessionellen Status von der Islamischen Glaubensgemeinschaft in

Osterreich (IGGO) verliehen bekommen haben.

1.2 Ziele und wissenschaftliche Vorgehensweise

Ziel der Studie ist es, den gesellschaftlich-integrativen Einfluss islamischer Privatschulen zu untersu-
chen. Insbesondere soll analysiert werden, inwiefern diese eine gegenseitige Anerkennungskultur in
und mit der Gesellschaft fordern; und ob und wie mit der sozialen und emotionalen Bindung zur
Gruppe der Muslim*innen an islamischen Privatschulen eine emotionale Integration in die Gesellschaft
stattfindet. Es wird dem nachgegangen, inwiefern eine Gleichwertigkeit von Geschlechtern, Glaubens-

richtungen und unterschiedlichen Lebensstilen gelebt wird.

Die wissenschaftliche Erhebung erfolgte anhand eines Mixed-Methods-Designs, das im Sinne eines
Grounded Theorizing umgesetzt wurde. Prozesse theoretischer Uberlegungen, empirischer Erhebun-
gen und Interpretation wurden demnach zyklisch angelegt. Eine Umfeldanalyse stellte eine Basis fiir
die Studie dar. Die qualitative, empirische Erhebung erfolgte an sieben islamischen Privatschulen und
drei 6ffentlichen Vergleichsschulen. Das Datenmaterial wurde einer Situationsanalyse sowie einer The-
menanalyse unterzogen und schlieRlich mit theoretischen Uberlegungen zu einem vier Dimensionen

umfassenden Integrationsmodell verbunden.
Zur Struktur der Studie

Die Studie wird zuerst im Rahmen einer zusammenfassenden Darstellung relevanter Forschungslitera-
tur kontextuell eingebettet. Im Anschluss folgen die Herleitung des Integrationsmodells, das fiir diese
Forschung als Grundlage dient, und Ausfiihrungen zum methodischen Vorgehen. Eine erste Analyse-
ebene ordnet die islamischen Privatschulen in ihren institutionellen Kontext ein und beschreibt die
Ebenen, die hierbei von Bedeutung sind. Auf einer zweiten Analyseebene werden dann die einzelnen
Schulprofile der islamischen Privatschulen vorgestellt. Dies umfasst Informationen zum Schulerhalter-
verein, politische und gesellschaftliche Hintergriinde, soziale Strukturen und die Bedeutung von Reli-
gion an der Schule. Die dritte Analyseebene betrifft das Potenzial der islamischen Privatschulen allge-
mein hinsichtlich der vier Dimensionen des Integrationsmodells. Am Ende stehen eine Kurzzusammen-

fassung der zentralen Ergebnisse sowie ein Ausblick und Einschatzungen zur zukiinftigen Entwicklung.



2 Forschungsstand

2.1 Integration und Schule

In der Literatur gibt es vorwiegend zwei Schwerpunktfelder, in denen Integration in Verbindung mit
Schule auftauchen. Am haufigsten findet sich der Integrationsbegriff im Zusammenhang mit Sonder-
und Heilpadagogik, also mit direktem Bezug zu den potenziell eingeschrankten Fahigkeiten von Kin-
dern aufgrund einer Lernschwache oder Behinderung. Das Ziel solcher Studien ist es oft, die Rahmen-
bedingungen und notwendigen Ressourcen zu definieren, die eine Schule aufbringen muss, um Kinder
mit Defiziten im schulischen Alltag bestmoglich unterstiitzen zu kénnen. Der zweite Schwerpunkt liegt
in der Analyse der ungleichen Bildungschancen von Schiiler*innen im Allgemeinen und im Kontext der

migrationsgepragten Pluralitat im Besonderen.

Integration in Verbindung mit Bildungsprozessen findet sich in der Literatur, wenn es um die Integra-
tion von Kindern mit familiarer Migrationsgeschichte in die Gesellschaft geht. Die Institution Schule
wird hierbei als jener Ort verstanden, mit der Kinder am haufigsten in Berithrung kommen, weshalb
hier ein grofRer Beitrag zur Integration in die , Aufnahmegesellschaft” geleistet werden kann (vgl.
Sauer/Held 2009: 7-9).3

In Deutschland realisierte man nach und nach die Probleme, die hierbei fir die Betroffenen entstan-
den, woraufhin man mit ,ausldanderpadagogischen MalRnahmen“ in der Schule reagierte (ebd.: 222).
Dass diese keineswegs erfolgreich waren, da die Nachteile auslandischer Kinder gegeniiber deutschen
Kindern nach wie vor fortbestanden, wurde von etlichen Autor*innen festgehalten (siehe etwa Korn-
mann/Klingele 1996; Seifert 1992; Diefenbach et al. 2002).

Die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der Frage nach der Bildungsbeteiligung auslandischer
Kinder begann in Deutschland erst Ende der 1980er bzw. Anfang der 1990er Jahre, wahrend sie in
Osterreich sogar noch spater einsetzte. Pionierarbeit auf diesem Gebiet leisteten etwa Hopf 1987, Es-
ser 1990 und Kéhler ebenso 1990.

Mitte der 1990er Jahre fand dann eine intensivere Auseinandersetzung mit Kindern mit familiarer Mig-
rationsgeschichte in der Forschung statt. Einen Uberblick iiber die Forschungsergebnisse hinsichtlich

der gravierenden Nachteile von auslandischen gegenitiber deutschen Schiler*innen lieferte

3 Erwahnenswert ist hierbei, dass dieser Strang in der deutschsprachigen Forschung vergleichsweise spat eingesetzt hat.
Aus den 1960er Jahren gibt es in der wissenschaftlichen Literatur im deutschsprachigen Raum kaum Publikationen,
welche die gesellschaftliche Integration von Menschen mit Migrationshintergrund beforschen. Ein méglicher Grund
dafiir kénnte in der relativ kleinen Zahl an ausldndischen Kindern an deutschen und ésterreichischen 6ffentlichen
Schulen bestanden haben. Zudem wurde sowohl in Osterreich als auch in Deutschland davon ausgegangen, dass die
Kinder von Migrant*innen nach dem Rotationsprinzip ohnehin wieder in die Herkunftslander der Eltern zuriickkehren
wirden, also kein ,,Problem fiir das eigene Bildungswesen darstellen wiirden. Ein betrachtlicher Anteil der friihen
Forschungsliteratur zum Thema beschaftigt sich mit dem deutschen Bildungswesen. Erst spater kamen Arbeiten zu
Osterreich hinzu. Allerdings waren die deutschen Forschungsergebnisse teilweise auch fiir die Debatte in Osterreich
mitbestimmend.



Diefenbach. Dazu gehoéren etwa die geringere vorschulische Betreuung, die haufigere Empfehlung fir
die Hauptschule bei gleichzeitiger seltenerer Empfehlung fiir das Gymnasium, die niedrigeren Schul-
abschliisse, haufigere Schulabbriiche und Klassenwiederholungen und weitere Aspekte (Diefenbach
2007: 225f.)

Immer mehr Forscher*innen beschaftigten sich mit der Bedeutung der Migrationsbiografie fir den
Bildungsweg. Dies geschah besonders nach der Pisa-Studie des Jahres 2000 vorwiegend mit dem Ziel,
das Bildungspotenzial und schulische Leistungsniveau dieser Kinder, insbesondere der tiirkischstam-
migen Schiiler*innen, zu erfassen und zu verbessern, nachdem Leistungsunterschiede und verhiltnis-
maRig niedrigere Schulabschliisse im Vergleich zu Kindern ohne Migrationshintergrund attestiert wur-
den (Agai 2008: 280ff., 295ff.).

Auch in Osterreich waren internationale Vergleichstests wie PISA, PIRLS oder TIMSS, bei denen Kinder
und Jugendliche mit Migrationsbiografie im Durchschnitt schwacher waren als die sog. autochthone
Bevolkerung, ausschlaggebend fiir den 6ffentlichen und politischen Fokus auf Bildungspolitik als zent-
rales integrationspolitisches Handlungsfeld. 2008 - um etliche Jahre spater als im deutschen Kontext —
verstandigte sich die Bundesregierung auf die Ausarbeitung des Nationalen Aktionsplans fiir Integra-
tion, worin Sprache und Bildung (in Verbindung mit Menschen mit Migrationsbiografie) als erster von

gesamt zwanzig Punkten eingegangen ist (Briinner et al. 2011).

In der Folgezeit sind auch in Osterreich einige Studien entstanden, die diesen Bereich beleuchteten
(vgl. Bruneforth et al. 2012; Bruneforth et al. 2015; Carl 2016; Eder/Horl 2010; Herzog-Punzenberger
2012, 2017; Horl et al. 2012; Schiichner et al. 2017; Schreiner et al. 2012). Im Fokus dieser Studien
standen zumeist Chancengleichheit, Leistungsvergleiche, der Umgang von Lehrpersonen mit leistungs-

schwachen Schiller*innen sowie Migration und Mehrsprachigkeit im Kontext der Schule.

Nun ist gerade Integrationspolitik als Querschnittsmaterie zu Bildung ein Thema, das auch im offentli-
chen Diskurs mit hoherer Sensibilitdt versehen ist. Das Schulsystem fungiert als eines der zentralen
gesellschaftlichen Sozialisations- und Integrationsinstanzen, in der mit der Bildung auch gemeinschaft-
liche Normen und Kompetenzen vermittelt werden soll. Gerade deshalb handelt es sich dabei um ein
stark umkampftes Gesellschaftssystem (vgl. Bruneforth et al. 2012; Hajdar/Rothmiiller 2016), welches
durch die Verbindung mit Integrations- und Migrationsfragen noch zusatzliche emotionale Aufladung

erfahrt.

2.2 Integration und Islam

Erlebbar war diese emotionale Aufladung in Europa insbesondere ab den Anschlagen des 11. Septem-
bers und dem daraufhin einsetzenden 6ffentlichen und zugleich kritischem Interesse an Islam und
Muslim*innen. In Deutschland und Osterreich fiel die Debatte auf einen fruchtbaren Boden, da tiirkei-

stammige Menschen und deren Kinder ohnehin im Fokus der bildungs- und integrationspolitischen



Debatte standen. Begriffe wie ,,Parallelgesellschaft” und ,fehlender Integrationswillen” dominieren —
nicht nurim deutschsprachigen Raum —die Integrationsdebatte. In den Fokus der 6ffentlichen Debatte
gelangen dabei immer wieder Muslim*innen, die quasi als Stellvertreter*innen der Migrant*innen ge-
sehen werden und deren religios-politische Einstellungen und ,Integrationsbereitschaft” auch in der
Forschung ergriindet werden sollen. Im 6ffentlichen Diskurs wird der Islam tendenziell mit Negativko-
notationen assoziiert. Laurence and Vaisse beschreiben die Portraitierung des Islams in der Offentlich-

keit als:

»either portrayed as a foreign culture, defined essentially by ,Arab‘ or ,Muslim’ values as purportedly
propagated by North African immigrants; or as a religion, often a fundamentalist one; or as a geopolitical
force, in reference to the crises in the Middle East, the umma, and Islamist terrorism“ (Laurence/Vaisse
2006: ix).

Die aktuellsten Daten zur Anzahl der Muslim*innen in Europa stammen aus dem Jahr 2016. 4,9 Prozent
der europdischen Bevolkerung haben einen muslimischen Hintergrund — das sind rund 26 Millionen
Menschen (Pew Research Center 2017). Der aktuelle Anstieg der Bevolkerung mit muslimischer Pra-
gung in bestimmten europiischen Staaten, etwa Deutschland, Osterreich und Italien, ist auf die Fliicht-
lingsbewegung 2014/2015 zuruckzufiihren. Dabei darf allerdings nicht vergessen werden, dass der Is-
lam in Europa keinesfalls ein neues ausschlieBlich durch Migration verbreitetes Phanomen ware, son-
dern es in anderen Teilen Europas (v.a. Stidosteuropa) seit Jahrhunderten autochtone muslimische
Bevdlkerung gibt und ein betrichtlicher Teil der muslimischen Bevélkerung Osterreichs sich aus dieser
europaisch-muslimischen Bevolkerung aus Bosnien und Herzegowina, Serbien (Sandschak), Albanien
und Kosovo zusammensetzt. Die Fluchtbewegung aus Syrien und Afghanistan 2015 intensivierte hier-

zulande allerdings bereits vorhandene Debatten rund um Islam, Migration und Integration.

Dennoch war die muslimische Bevolkerung schon vor 2016 Forschungsgegenstand etlicher Studien in
verschiedenen Staaten Europas. Mayanthi Fernando beschrieb etwa die Situation franzdsischer Mus-

lim*innen wie folgt:

»Muslim French are an object of serious consternation in France, and therefore a common object of study
for French sociologists, anthropologists, and political scientists as well as a common target of governmen-
tal intervention.” (Fernando 2014: 26)

Studien zu Muslim*innen in Frankreich (dem europaischen Land mit der gréRten muslimischen Popu-
lation) sowie Studien in Europa generell gibt es viele (vgl. u.a. Cesari 2002; Davidson 2012; Sedgwick
2014; Fetzer/Soper 2005).

In Osterreich kann man dahingehend drei Forschungsrichtungen beobachten. So gibt es Studien zu
muslimischen Institutionen, welche in den nachfolgenden Zeilen — insbesondere aufgrund deren Rele-
vanz zur Studie — praziser dargestellt werden sollen. In vergleichsweise dhnlicher Dichte gibt es zudem

Studien, die die Werthaltungen und Einstellungen von Muslim*innen bzw. von Teilgruppen wie z.B.



von gefliichteten Menschen mit und ohne muslimischem Hintergrund etc. ergriinden (vgl. Rohe 2006;

Weiss 2007; Weiss et al. 2016; Filzmaier 2017; Kohlbacher et al. 2017).

Viele Studien jingeren Datums fokussieren dabei insbesondere auf die Frage nach der Verbreitung
extremistischer und/oder fundamentalistischer Einstellungen innerhalb der muslimischen Bevélke-
rung. Dieser Trend verstarkte sich in der Hochphase des sog. ,,Islamischen Staates” der Jahre 2014/15.
Herrschte bereits zuvor eine gewisse Grundskepsis gegentiber Islam und Muslim*innen, zu der intrans-
parente Institutionen und zum Teil islamistische Tendenzen muslimischer Verbande auch einen Beitrag
geleistet haben, so verstarkte sich diese durch die Entwicklungen in Syrien und im Irak, die Anschlage

in Europa aber auch wachsende antimuslimische Diskurse in Politik und Medien.

Die dritte Forschungsrichtung, die sich in diesem Themenfeld zeigt, ist jene, die sich mit den Einstel-
lungen der nicht-muslimischen Mehrheitsgesellschaft gegeniiber den Muslim*innen beschaftigt. Die
Tatsache, dass die erste systematische Studie hierzu erst 2018 im Rahmen der European Social Survey
durchgefiihrt und 2019 veroffentlicht wurde, indiziert, dass diese Forschungsrichtung — im Vergleich
zu den anderen genannten — massiv unterreprasentiert ist. Die Studie kam zu dem Ergebnis, dass es
intensive Vorbehalte gegeniiber Muslim*innen gibt. So sprachen sich etwa 45 Prozent der Befragten

dafiir aus, die Rechte von Muslim*innen einzuschranken (vgl. Aschauer et al. 2019).

Des Weiteren ist hier der seit 2016 jahrlich erscheinende European Islamophobia Report zu erwdhnen,
der von Hafez und Bayrakli herausgebracht wird und der neben anderen Landern auch , Islamopho-
bie“ in Osterreich untersucht. Der Bericht besteht aus rassismustheoretischen Diskursbeschreibungen
diverser Lander, die von rund 40 Autor*innen beigesteuert wurden. Den Herausgebern wird insbeson-
dere von jenen Akteur*innen, die im Report erwdhnt werden, vorgehalten, dass sie zwischen aufkla-
rerischer Kritik an bestimmten islamischen Organisationen, Islamkritik und Muslimfeindlichkeit nicht
unterscheiden und jegliche Form von Kritik an islamischen Akteuren als islamophob bewerten. Kritik
rief auch die Tatsache hervor, dass der Bericht neben einer Forderung seitens der Leopold Weiss Stif-
tung und der Europaischen Union auch von einer Stiftung finanziert wird, die der tirkischen Regierung
nahesteht, was 2019 zu einer 6ffentlichen Debatte tiber diesen Bericht und eine damit moglicherweise

verbundene Einflussnahme der tiirkischen Regierung auf europaische Islam-Debatten fihrte.

Kritische offentliche und wissenschaftliche Diskurse, die sich mit bestimmten Fragen des Islams und
bestimmten islamischen Organisationen befassten, begannen etwa in der zweiten Halfte der 2000er
Jahre. Publikationen iiber den Islam und islamische Organisationen in Osterreich waren dabei von An-
fang an Gegenstand heftiger 6ffentlich ausgetragener Auseinandersetzungen, die sich im Spannungs-
feld begriindeter Kritik, islamfeindlicher Populismen, politischen Verwerfungen in den Herkunftslan-
dern und verteidigenden, relativierenden Haltungen islamischer Akteur*innen abspielten, was kritisch-

rationale Diskurse erschwerte.
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2008 erschien ein Sammelband, der sich als ,Handbuch des politischen Islam“ verstand und verschie-
dene Organisationen der politisch-islamischen Landschaft Osterreichs darstellte (Larise/Schmidinger
2008). Dabei handelt es sich tiberwiegend um eine Beschreibung verschiedener konservativer, politi-
scher und zum Teil islamistischer Verbande. Am Sammelband wurde damals u.a. von Hafez und Lohlker

scharfe Kritik gelbt, die den Band als Beispiel fiir Islamophobie verhandelten (Lohlker 2010).

Heftige Ablehnung von Vertreter*innen der Islamischen Glaubensgemeinschaft erhielt im folgenden
Jahr auch Mouhanad Khorchide, der in seiner Dissertation basierend auf einer Umfrage unter islami-
schen Religionslehrer*innen 2009 zum Schluss kam, dass zwar drei Viertel der muslimischen Lehrer*in-
nen der Osterreichischen Gesellschaft offen gegeniiberstehen wiirden, ein Viertel allerdings ,,unter sich
bleiben” wolle. Zudem kam Khorchide zum Schluss, dass lber ein Fiinftel der muslimischen Religions-
lehrer*innen einen Widerspruch zwischen Islam und Demokratie sehe und die Demokratie deshalb
ablehne. Weiters meinten 14,7 Prozent der befragten Lehrer*innen, , der Islam lasse sich nicht mit der
Osterreichischen Verfassung vereinbaren und lehnen diese daher ab“ (Khorchide 2009: 169). Khorchi-
des Studie wurde noch vor ihrer vollstandigen Publikation medial heftig diskutiert und von Vertre-
ter*innen der Islamischen Glaubensgemeinschaft kritisiert, flihrte allerdings damit auch zu qualitati-

ven Veranderungsprozessen im islamischen Religionsunterricht.

Eine Pilotstudie von Ednan Aslan, deren Zwischenergebnisse 2015 veroffentlicht wurden, attestierte
einen starken Fundamentalismus in vielen islamischen Kindergarten (vgl. ORF 2015a, 2015b). Diese
Ergebnisse verstarkten zum einen die Fundamentalismus-Beflirchtungen, zum anderen wurde die Wis-
senschaftlichkeit der Pilotstudie stark in Zweifel gezogen. Neben methodischen Mangeln stiel3en tex-
tuelle Verstrickungen mit dem Auftraggeber auf grol3e Kritik. Die Studie vermochte eine starke Diskus-

sion rund um islamische Kindergarten im Mittelpunkt auszuldsen.

Offentlich debattiert wurden auch die Ergebnisse einer Studie von Aslan, Ersan-Akkilic und Kolb {iber
Imame in Osterreich. In der Studie selbst wird eine Typologie der Imame mit vier unterschiedlichen
Typen entwickelt, die alle in verschiedenen ethnischen Gruppen und Moscheeverbanden existieren
(Aslan et al. 2015: 95ff.). Der Fokus der Studie bezieht stark die Innensicht der Imame selbst ein. Prob-
lematisiert wird in der Studie u.a., dass der unsichere Aufenthaltstitel vieler Imame diese vor wichtigen

sozialen Aufgaben fiir ihre Gemeinde abhalten wiirde:

,Viele sehen in ihrer aufenthalts- und arbeitsrechtlichen Situation ein grofRes Hindernis fiir die Wahrneh-
mung ihrer sozialen Aufgaben. Da ihre Aufenthaltserlaubnis nur fiir ein Jahr ausgestellt wird, ist eine
stabile und langfristige Lebensperspektive fiir sie und ihre Familien in Osterreich hiufig nicht gege-
ben.” (Ebd.: 323)

Auch wenn es sich dabei nicht um eine spezifische Islam-Studie handelte, so spielte fiir die 6ffentliche
Debatte auch die 2016 veroffentlichte Studie von Kenan Giling6r und Caroline Nik Nafs Giber Jugendli-
che in der Offenen Jugendarbeit der Stadt Wien eine gewisse Rolle im wissenschaftlichen und politi-

schen Diskurs iber den Islam in Osterreich. Die Studie, die sich ausschlieRlich auf die Jugendlichen in
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der Offenen Jugendarbeit der Stadt Wien bezog, kam damals zum Schluss, dass rund ein Drittel der
befragten mannlichen Jugendlichen ,radikalisierungsgefahrdet” ware, allerdings nur drei Prozent der
befragten Madchen (Giing6r/Nik Nafs 2016: 148).

Neben Khorchides Studie, der bereits erwahnten Studie Alsans lber die Kindergarten aus dem Jahr
2015 und der Studie tber die Jugendlichen in den Wiener Jugendeinrichtungen 2016 fiihrte auch ein
2017 veroffentlichter Bericht von Lorenzo Vidino tiber den Einfluss der Muslimbruderschaft in Oster-
reich zu 6ffentlichen Debatten. Vidino hatte in einer Kooperation der George Washington University
und der Universitat Wien befunden: ,,various Austrian organizations linked to the Brotherhood milieu
have been entrusted with administering integration measures, various aspects of Islamic religious ed-
ucation in Austria and, since 2015, aiding in the reception of the large influx of Muslim mi-
grants” (Vidino 2017: 2). Der Bericht Vidinos fand weite mediale und politische Rezeption. Auch hier
gab es ablehnende Kritik seitens muslimischer Vertreter*innen. Die Geheimhaltungspolitik der Mus-
limbruderschaft in Bezug auf ihre Absichten und Mitglieder und das generell islamskeptischere bis is-
lamfeindliche 6ffentliche Klima trug in der Folge dazu bei, dass auch in der 6ffentlichen und politischen
Debatte immer wieder die Muslimbruderschaft hinter verschiedensten Organisationen vermutet

wurde.

2017 wurde eine Studie publiziert, die in der Folge der Pilotstudie Aslans zu den Kindergarten von 2015
von der Stadt Wien und dem Bundesministerium fiir Integration und AuBeres in Auftrag gegeben wor-
den war. Die Studie befand, dass seit der Veroffentlichung der Pilotstudie ,insbesondere in den Ein-
richtungen mit besonderen Beziigen zum Islam wie auch in der Aufsichtsbehorde eine erhebliche Dy-
namik in Bezug auf den Umgang mit Religion (insbesondere dem Islam)“ (Andersen et al. 2017: 268)
festzustellen ware. Auch wenn aufgrund der methodischen Schwachen von 2015 und der Unterschiede
zwischen den Studien von 2015 und 2017 keine unmittelbare Vergleichbarkeit moglich ist, so macht
dies doch deutlich, dass zumindest die 6ffentliche und politische Debatte liber die Studie von 2015 zu
einer Veranderungsdynamik in Kindergarten mit islamischen Tragerorganisationen gefiihrt hatte. In
diesem Zusammenhang stellten die Autor*innen fest, dass auf der einen Seite Religion zwar einen im-
mer wichtiger werdenden gesellschaftlichen Einflussfaktor darstelle ,,und insbesondere der Islam hier
in den Fokus rickt” (ebd.: 168), wahrend dieser aus dem Kindergarten oder der Kindergruppe ver-

schwinde. Die Autor*innen der Studie sehen diese Entwicklung eher problematisch (ebd.: 168f.).

Einen anderen Fokus hatte die ebenfalls 2017 veréffentlichte und im Auftrag des Osterreichischen In-
tegrationsfonds (OIF) erstellte Studie von Heiko Heinisch und Imet Mehmedi iiber die ,Rolle der Mo-
schee im Integrationsprozess”, die aufgrund ihrer teilweise sehr negativen Ergebnisse wiederum star-
kere 6ffentliche Aufmerksamkeit erfuhr. Heinisch und Memedis Studie untersuchte in einem explora-

tiven Studiendesign Predigten Wiener Moscheen und kamen zu folgendem Schluss:

»Wihrend einige Imame im Einklang mit westlichen Werten predigen und gesellschaftliche Integration
befiirworten, lassen sich in anderen Moscheen klare Tendenzen zu einer Abwendung von der
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Osterreichischen Gesellschaft feststellen. In manchen Moscheen finden sich sogar radikale Tenden-
zen.” (Heinisch/Mehmedi 2017: 5)

Auch diese Studie wurde wie friihere Studien von verschiedenen islamischen Vertreter*innen kritisiert

und deren Veroffentlichung kurz vor den Nationalratswahlen 2017 problematisiert.

AulBer der Studie von Heinisch und Mehmedi, die sich auf Wiener Moscheen bezieht, sind die einzigen
anderen Arbeiten zu Moscheevereinen in bestimmten 6sterreichischen Bundeslandern bislang in Vor-
arlberg zu finden. Im September 2018 stellte der Politikwissenschaftler Thomas Schmidinger eine Bro-
schire lber islamische Gebetshdauser, Moscheen, Gemeinden und Organisationen in Vorarlberg im
Auftrag der Caritas und der Katholischen Kirche Vorarlberg fertig, die allerdings nur fir den internen
Gebrauch dieser kirchlichen Institutionen gedacht war, um einen Uberblick Giber die islamischen Insti-

tutionen im Land zu erhalten (Schmidinger 2018).

Im Marz 2019 wurde schliefSlich eine umfassendere Studie von Grabherr, Burtscher-Mathis, Schmidin-
ger und Akkurt im Auftrag der Vorarlberger Landesregierung veroffentlicht, die einen naheren Einblick
Uber die Vorarlberger Moscheegemeinden gibt. Im Gegensatz zu Heinisch und Mehmedi wurden fir
die Vorarlberger Studie allerdings keine Predigten aufgezeichnet und keine verdeckten Besuche der
Moscheegemeinden durchgefiihrt, sondern Gberwiegend Aussagen der Moscheevereine und Dachver-
bédnde selbst (mit denen Fokusgesprache durchgefiihrt wurden) sowie deren Print- und Onlinepublika-
tionen analysiert (Grabherr et al. 2019). In der Vorarlberger Studie werden den Moscheegemeinden
deutlich starkere Integrationsschritte attestiert als in der Wiener Moscheenstudie. Dies erlaubt aller-
dings nicht notwendigerweise den Schluss, dass sich die Vorarlberger Moscheenlandschaft von der
Wiener Moscheenlandschaft qualitativ grundsatzlich unterscheiden wiirde, sondern dirfte stark von

der unterschiedlichen Methodik und den Zugangen der Forschenden abhangig sein.

Dariber hinaus riickten auch muslimische Jugendliche an 6ffentlichen Schulen in den Fokus, besonders
durch das populare Buch der Wiener Lehrerin iber den von ihr wahrgenommenen Einfluss des Islams
auf Kinder und an Wiener Schulen veroffentlichte (Wiesinger 2018). Wiesingers Hauptthese war, dass,
sobald muslimische Schiiller*innen in einer Klasse in der Uberzahl seien, der Unterricht nicht mehr
funktioniere und islamische Werte Oberhand gewinnen wiirden. Auch sah sie, dass muslimische Ju-
gendliche und ihre Eltern deutlich weniger an Bildung interessiert waren und dies auch islamisch argu-

mentieren wirden.

2.3 Islamische Privatschulen

Bei einem Blick auf die islamischen Bildungsinstitutionen in Europa und die Forschung dazu lasst sich
ein ahnliches Resiimee wie bei der Reaktion auf vermehrt migrantische Kinder an den Schulen ziehen:

Es handelt sich weitgehend um ein Forschungsdesiderat.
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Wahrend in Deutschland die Umsetzung von islamischen Privatschulvorhaben in den Kinderschuhen
steckt — aktuell gibt es eine einzige islamische Privatschule (Doerfer-Kir 2017: 61) — gibt es in Oster-
reich, allesamt fokussiert in Wien, insgesamt 13 Schulen, die Primar- und Sekundarstufen umfassen®.
Weitere islamische Schulen in Europa® finden sich etwa in den Niederlanden (53 Schulen), Ddnemark
(20 Schulen), GroBbritannien (30 anerkannte, aus 6ffentl. Hand finanzierte Schulen; jedoch Anzahl an
mutmaRBlich nicht-registrierten, privaten Schulen vermutlich héher), Frankreich, Finnland, Spanien,
Schweden (elf Schulen), Belgien, Malta (eine Schule) und auch auRerhalb Europas etwa in den USA und
in Kanada. Unterschiede existieren nicht nur wegen der Kriterien fiir die Inanspruchnahme offentlicher
Gelder, sondern auch aufgrund der diversen Schulsysteme (Berglund et al. 2015: 9). Wahrend in
Schweden beispielsweise alle islamischen Privatschulen gemischtgeschlechtlich sind, existieren im Ver-
einigten Kénigreich auch getrenntgeschlechtliche Schulen®. Auch in einzelnen Lindern gibt es Unter-
schiede in der Landschaft islamischer Privatschulen. So gibt es in Schweden beispielsweise Lehrkrafte
an islamischen Privatschulen, die Musik als Methode des Lernens verwenden, wahrend Musik an an-
deren Schulen untersagt ist (Berglund 2014: 211-230). Auch in Bezug auf Leistungen lassen sich kaum
generalisierbare Aussagen machen. Wahrend in den Niederlanden die schulischen Leistungen der Kin-
der an islamischen Privatschulen nicht signifikant besser sind als jene in 6ffentlichen Schulen (vgl.
Driessen/Bezemer 1999) gelten die islamischen Schulen in UK, gemessen an den Ergebnissen bei den
abschlieRenden GCSE-Priifungen, zu den mit Abstand besten Schulen im Vergleich zu katholischen Pri-

vatschulen und 6ffentlichen Schulen (Bolton/Gillie 2009).

Die o6ffentliche Wahrnehmung dieser Schulen kann demgegeniiber als kritischer bezeichnet werden.
2014 |6ste ein veroffentlichtes Schreiben, das im Jahr zuvor an den Stadtrat von Birmingham ging, eine
landesweite Debatte Gber Muslim*innen aus. Darin wurde behauptet, es gibe eine Verschworung der
Muslim*innen, 21 Schulen in Birmingham zu ,,islamisieren” und dort islamische Gesetze gelten zu las-
sen. Eine Inspektion der Schulen brachte zwar einige Probleme zum Vorschein, kam jedoch zum
Schluss, dass keine Islamisierung oder Radikalisierung stattfinden wiirde. Das Schreiben, in dem es sich
um vermeintlich abgefangene Briefe handelte, stellte sich zudem als gefalscht heraus. Die Diskussion
dariber wurde jedoch lange dariber hinausgefiihrt (Shackle 2017). Im Jahr 2017 kam es zu einer lan-
desweiten Debatte, als im Zuge mehrerer Inspektionen mutmalilich illegale bzw. unregistrierte Schu-
len aufgedeckt wurden. Den GroRteil davon machten mit 57 Prozent islamische Schulen aus, danach
folgten mit 31 Prozent orthodox jlidische Schulen und der Rest fiel auf katholische Schulen. Bemangelt
wurden hierbei nicht nur fehlende Sicherheitsvorkehrungen, unbetreute Schiiler*innen und andere
gravierende VerstoRe, sondern auch problematische Literatur, die laut dem Ofsted-Bericht gegen bri-

tische Werte verstoBe (Mortimer 2017). In einem besonders gravierenden Fall von

4 Dies inkludiert neben den sieben in der vorliegenden Studie schwerpunktmaRig analysierten Schulen der Sekundarstufe
auch vier Volksschulen eine BAfEP und eine Fachschule.

5 Fir eine vollstdandige Liste islamischer Privatschulen in Europa siehe Musharraf (2015).

6 In UK gibt es zahlreiche nicht-islamische Privatschulen, die getrenntgeschlechtlich sind. Bis in die 1970er Jahre waren es
noch die meisten. Aktuell besuchen etwa sechs Prozent der schulpflichtigen Kinder eine getrenntgeschlechtliche Schule
(Conde 2018).
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Geschlechtersegregation wurde festgestellt, dass in einer islamischen Schule Madchen erst zum Mit-
tagessen kommen konnten, wenn die Jungs schon fertig waren. Ahnliche Berichte {iber Segregation
ereilte die schwedische Offentlichkeit im Jahr 2016. Dies fiihrte mitunter dazu, dass der Bildungsmi-
nister 2018 verlautbarte, strengere Rahmenbedingungen fiir die Errichtung von islamischen Schulen

zu schaffen, insbesondere in Bezug auf die Wertehaltung der Schultrager.

Tab. 1: Islamische Bildung in Landern Europas und Nordamerikas.

Land Existenz islamischer Pri- | Offentliche Finanzierung | Islamischer Religionsun-
vatschulen der islamischen Privat- terricht an 6ffentlichen
schulen Schulen

Osterreich

v

Deutschland

Niederlande

v
v
v

Belgien

Australien

Danemark

Schweden

<l el

UK

Spanien

Serbien

Kroatien

Mazedonien

wlalalalalalalalalala]s

Finnland

<l la]la ]

Kanada

Frankreich

Norwegen

<l el

USA

Aufgrund der Heterogenitat ist es kaum moglich, generalisierende Aussagen Uber die europdische
Landschaft in Bezug auf islamische Privatschulen zu machen. Neben gravierenden Unterschieden in
der Bildungsperformance und weltanschaulichen Ausrichtungen, ist die vermutlich folgenreichste Un-
terscheidung zwischen Schulen, die, ob sie aus 6ffentlicher Hand finanziert werden oder nicht. So gibt

es beispielsweise in Frankreich und in den USA keine 6ffentlich finanzierten islamischen Privatschulen
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und auch keinen islamischen Religionsunterricht an Schulen. In Finnland und Spanien gibt es diesen
zwar, jedoch werden islamische Privatschulen nicht aus 6ffentlicher Hand finanziert. Dies ist lediglich

in Osterreich, Deutschland, den Niederlanden, Schweden und GroRbritannien der Fall.

Zu letzteren drei Landern gibt es am meisten wissenschaftliche Literatur, wenngleich diese oftmals nur
Landschaft, rechtliche Grundlagen, einzelne Fallstudien, administratives Design oder Ideologie unter-
suchen (z.B. Aarsen/Jansma 1992; Meyer 1993; Hewer 2001; Berglund et al. 2015; Doerfer-Kir 2017
Dronkers/Korthals 2016; Scott-Baumann 2015; Rothgangel et al. 2017).

Vergleichsweise am besten beforscht ist die Landschaft in den Niederlanden. Eine der ersten umfas-
senderen empirischen Forschungen hierzu wurde von Driessen und Bezemer 1999 publiziert, wobei
diese sich auf eine Sekundaranalyse des quantitativen Datensatzes von PRIMA (Primary Education
Cohort Study) bezogen, eine Langzeitstudie die 1994/1995 initiiert wurde und im Zweijahresabstand
Daten von 692 Volksschulen sammelte. In ihrer Conclusio restimierten Driessen und Bezemer, dass
qualitative Forschung, etwa in Form von Interviews mit den Schiiler*innen lber ihre Einstellungen, ihr
Verhalten und ihre Ideen, fiir die Komplettierung des Gesamtbildes (iber islamische Schulen unabding-

bar sei (Driessen/Bezemer 1999: 253).

Neueste Publikationen zu islamischen Schulen stammen aus Frankreich, wo das Feld bis 2018 kaum
beforscht war. Zu erwahnen sind hier das erst kirzlich publizierte Werk von Carine Bourget (2019)
»Islamic Schools in France: Minority Integration and Separatism in Western Societies” sowie der Artikel
von Carol A. Ferrara (2018) ,Transmitting Faith in the Republic: Muslim Schooling in Modern Plural

France”.

Die Ausgangslage in beiden Werken wie auch Tenor in anderen neueren Publikationen ist stets die
Frage danach, inwiefern islamische Privatschulen eine Form der Segregation forcieren, die sich sodann
negativ auf die Integration in die jeweilige Gesellschaft auswirken kénnte. In anderen Worten geht es
darum, welchen Beitrag islamische Privatschulen zur Integration in die jeweilige Gesellschaft leisten

kénnen.

Diesem Thema widmet sich auch die vorliegende Studie mit einem umfassenden multidimensionalen

und multimethodischen Zugang.
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3 Forschungsdesign

3.1 Thema und Fragestellungen

Osterreich blickt auf eine jahrhundertelange Geschichte religios gepragter Bildungseinrichtungen zu-
riick, allerdings sind islamisch gepragte Schulen erst eine Entwicklung der letzten Jahre. Dabei ist die
Errichtung islamischer Schulen kein 6sterreichisches Phanomen, sondern ein gesamteuropaischer
Trend (Niehaus 2010: 191-212), in den von Anfang an in verschiedenen europaischen Staaten auch
politisch-religiose Organisationen involviert waren (Kortmann 2011: 185). Die Motive von islamischen
Verbanden, diese Schulen zu griinden, missen deshalb nicht unbedingt mit den Motiven von Familien,

warum die Kinder die Schulen besuchen, tGbereinstimmen.

Um den gesellschaftlich-integrativen Einfluss islamischer Privatschulen in ein wissenschaftlich bear-

beitbares Forschungsdesign zu libersetzen, soll untersucht werden, inwiefern islamische Privatschulen

a) eine gegenseitige Anerkennungskultur in und mit der Gesellschaft férdern,

b) mit dersozialen und emotionalen Bindung zur eigenen religiésen Gruppe auch eine sozio-emo-
tionale Integration in die Gesellschaft stattfindet und

c) die Gleichwertigkeit der Geschlechter, Glaubensrichtungen und unterschiedlicher Lebensstile

gelebt wird.

Diese Kernfragen beziehen sich auf unterschiedliche Integrationsdimensionen, die im Rahmen des na-

her zu beschreibenden Integrationsmodells zu analysieren sind.

3.2 Integrationsdimensionen

Nach Heckmann (1997) und Esser (2001) gibt es insgesamt vier Integrationsdimensionen. In ihrem In-
tegrationsmodell wird zwischen der strukturellen, sozialen, kulturellen und identifikatorischen Integra-
tion unterschieden. Zwischen diesen Dimensionen besteht ein nicht-deterministisches Wechselver-
haltnis. Die gelungene Integration in einer Dimension beglinstigt die Integration in einer anderen, ohne
dass sich daraus ein Automatismus ableiten ldsst. Folglich kdnnen Menschen in einem unterschiedli-

chen Ausmal’ und in unterschiedlicher Weise in den vier Dimensionen jeweils integriert sein.

Um die Forschungsfragen beantworten zu kénnen, wird das Integrationsmodell basierend auf dem
Modell von Heckmann und Esser spezifiziert. So ist bei der sozialen Integration nicht nur von Interesse,
ob es zu interkulturellen bzw. interethnischen Kontakten kommt, sondern auch wie diese aussehen,
d.h. welche Gestalt Kontakte annehmen, beispielsweise inwiefern sie offen und positiv oder polarisie-
rend bzw. abwertend sind. Entscheidend ist nicht nur das ,,0b“, also ob Kontakte bestehen, sondern

auch das ,Wie"“, also wie sie ausgeformt sind (Gordon 1971). Damit werden positive Beziehungen
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positiv und negative Beziehungen negativ verstarkt; zu Konvertierungen kommt es nur selten (Pet-
tigrew/Tropp 2008).

Ahnliches trifft auch fiir die identifikatorische Integration zu: Eine allzu starke Identifikation mit der
Eigengruppe kann die Zugehorigkeit zu einer anderen Gruppe behindern, insbesondere wenn diese als
exklusive ldentitdaten gedacht und begriffen werden. Neben diesen abgrenzenden , Entweder-oder“-
gibt es die ,Sowohl-als auch“-Vorstellungen. So kénnen sich Schiler*innen z.B. sowohl der Aufnahme-
als auch der Herkunftskultur zugehorig fiihlen, wodurch hybride Identitdten entstehen. Diese Hybridi-
tat kann als kompatibel bzw. bereichernd erlebt oder aber als inkompatibel und von den betroffenen

Personen als belastend empfunden werden.

Vor dem Hintergrund solcher Uberlegungen stellt das hier angewandte Integrationsmodell eine Ablei-
tung von einem grundsatzlichen und non-normativen Integrationsmodell dar. Sie spezifiziert und be-
zieht sich auf die funktionalen und normativen Grundlagen einer sozialen, liberalen, gleichwertigkeits-
orientierten und pluralitatsfahigen Gesellschaft. Dies betrifft vor allem die Gleichheit vor dem Gesetz
sowie die Gleichwertigkeit der Geschlechter, Herkiinfte, sexuellen Orientierungen, Glaubensrichtun-

gen, Meinungen und Lebensstile etc.

Anerkennende
emotionale
Integration

Gleichwertigkeits-
Gruppenubergreifende fordernde, pluralitats-
soziale Integration befahigende kulturelle
Integration

Systemische,
materiell-strukturelle

Integration

Abb. 1: Integrationsdimensionen.
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Die einzelnen Integrationsdimensionen (s. Abb. 1) stehen in einem nicht-hierarchischen Verhaltnis zu-
einander, wenngleich sie sich gegenseitig bedingen. Einzelne Auspragungen beeinflussen die Gestalt
der jeweils anderen Dimension und wirken sich auf die allgemeine Integration der jeweiligen Indivi-

duen aus.

3.2.1 Anerkennende, emotionale Integration
Inkludierende bzw. exkludierende Zugehdrigkeitskonzepte

Eine grundsatzliche, wechselseitige Anerkennung von unterschiedlichen Gruppen und Milieus schafft
eine zentrale Grundlage fiir die emotionale Zugehorigkeit einzelner Individuen in die Gesamtgesell-
schaft. Kollektive Abwertungen oder stigmatisierende Verfremdungen verscharfen dagegen die grup-

penbezogenen Grenz- und Bruchlinien.

Im Wissen, dass Menschen mit einem muslimischen Background in unterschiedlichem Ausmalie in ver-
schiedenen sozialen, kulturellen und auch religiosen Milieus und Communities leben, stellt sich die
Frage, in welchem Verhaltnis die Zugehorigkeit zur eigenen Gruppe zur emotionalen Zugehorigkeit in

die Gesamtgesellschaft steht.

Dabei hangt die emotionale Integration in die Gesamtgesellschaft auch davon ab, inwiefern eine An-
erkennung fiir ihre eigene ethnische, religiose bzw. kulturelle Zugehorigkeit erhalten. Somit spielt es
eine Rolle, welche ldentitats- und Zugehorigkeitskonzepte in der Gesellschaft, aber auch in den ver-
schiedenen Communities, samt den islamischen Organisationen und Privatschulen, vorherrschen.
Durch Auspragungen, in denen Zugehorigkeiten in der Logik eines dichotomen ,Entweder-oder” bzw.
,Wir und die Anderen” gedacht und vorgelebt werden, wird eine emotionale Zugehdorigkeit zur vielfal-

tigen Aufnahmegesellschaft erschwert (und vice versa).

Dichotome Identitatskonstruktionen foérdern gegenseitige Verfremdungsprozesse. Sie kénnen zu ei-
nem friedfertigen, isolierten oder polarisiert-konfliktaren Mit- und Nebeneinander fihren. Haufig geht
dieses Nebeneinander auch mit ethnischen Unterschichtungsprozessen einher, was wiederum die
gruppenbezogenen Abwertungen und auch Spannungen erhéhen kann. Sie kénnen aber auch mit po-
larisierenden, auf- und abwertenden Zugehorigkeitskonstruktionen zu Konfliktkonstellationen fiihren
(Heitmeyer/Anhut 2000). Zu beachten ist, dass solche dichotomen Zugehorigkeitskonstrukte eines
,Entweder-oder” nur zu einem begrenzten Umfang den Lebensrealitdten von Jugendlichen entspre-
chen, die sich vielmehr in einem ,Sowohl-als auch” wiederfinden (Surig/Wilmes 2015; Gungor/Nik Nafs

2016).

19



Ablehnende Haltungen

Ausgehend von diesem Modell kann eine emotionale Integration in die Gesamtgesellschaft nur dann
funktionieren, wenn Minderheiten vom Rest der Gesellschaft anerkannt und nicht diskriminiert wer-
den. Der seit Anfang der 2000er Jahre anhaltende islamkritische, teils islamfeindliche Diskurse tber
,die Muslime” férdert die Muslimfeindlichkeit in Osterreich (vgl. Aschauer et al. 2019) und erschwert
dadurch eine sachlich-kritische Auseinandersetzung. AuBerdem diirfte eine steigende Ablehnung von

Muslim*innen zu deren Entfremdung mit anderen Teilen der Gesellschaft fihren.

Grundsitzlich zeigt sich der Trend, dass die Zugehdrigkeit zu Osterreich immer weniger iiber kategorial
ausschlieBende Unterscheidungen wie Herkunft oder Ethnie definiert werden. Vielmehr gewinnen im
Prinzip inklusivere Malstabe wie Deutschkenntnisse, , Integrationsbemiihen” oder das Teilen gemein-
samer Werte etc. an Bedeutung. Dennoch zeigt sich eine Ambivalenz darin, dass der kategoriale Aus-
schluss zwar abnimmt, zugleich aber die Skepsis, ob , die Muslime” die Zugehorigkeit auch wollen

(Friesl et al. 2019), steigt.
Vor diesem Hintergrund wird in dieser Studie untersucht, inwiefern islamische Privatschulen

a) eine gegenseitige Anerkennungskultur in und mit der Gesellschaft férdern,

b) mit der emotionalen Bindung zur eigenen religiosen Gruppe auch eine emotionale Integration
in die Gesellschaft stattfindet

¢) und welchen Einfluss mogliche Diskriminierungserfahrungen in und auBerhalb der Schule hier

eine Rolle spielen konnen.

3.2.2 Gleichwertigkeitsférdernde, pluralitatsbefahigende kulturelle Integration

Moderne, ausdifferenzierte Gesellschaften zeichnen sich durch eine hohe soziale und kulturelle Plura-
litat aus (Loo/Reijen 1997). Die kulturelle Dimension bezeichnet das in der Gesellschaft geteilte Wissen
samt damit verbundenen Bewertungen, Einstellungen und Symbolen, die es erkennbar machen und
als ldentifikationsmerkmale dienen. Zuwanderung erhéht die ethnische, soziale, kulturelle und religi-
Ose Vielfalt. Integrationsbemiihungen und -fragen beriihren neben Glaubens- und Wertvorstellungen,
Kleidungsstilen, Geschlechterrollen und Brauchen auch ein inoffizielles Wissen und Fahigkeiten, die fiir
das Miteinander im Alltag bendtigt werden. Die Aneignung dieses informellen Wissens, die Auseinan-

dersetzung mit Unterschieden und die Bewertung dessen vollzieht sich bewusst und halbbewusst.
Pluralitdtskompetenz

Pluralitaitskompetenz bezieht sich auf die Fahigkeit, sich in vielfaltigen gruppen- und milieu-tbergrei-
fenden Kontexten bewegen zu kdnnen und die sozialen und kulturellen Codes zu kennen. Damit ver-

steht sich diese als eine Kernkompetenz einer migrationsgepragten Gesellschaft. Vor allem im Alltag
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einer pluralisierten Gesellschaft bedarf es zudem eines gewissen MaRes an Annaherung und Anglei-
chung unterschiedlicher gesellschaftlicher Gruppen. Dennoch kénnen maximale religios-kulturelle For-
derungen im Namen der Vielfalt zu einer Uberforderung und Einschrdnkung anderer Gruppen fiihren.
Pluralitat verlangt in einem gewissen MalSe auch eine Kultur der gegenseitigen Riicksichtnahme und

des Sichzuriicknehmens.

Die kulturelle Pluralitat gehort zur Normalitat migrationsgepragter Gesellschaften, wobei diese ver-
schiedenen Formen, Auspragungen und Qualitaten einnehmen kann. Die Frage ist, wie die kulturellen
bzw. religiosen Vorstellungen und Praxen der verschiedenen Gruppen, Stromungen und Milieus in ei-
ner Gesellschaft gedacht und in der Realitat gelebt werden. Traditionalistisch-kulturelle und -religiose
Organisationen in der Diaspora sind darauf bedacht, ihre herkunftskulturelle Pragung, was Sprache,
Religion, Traditionen und ,nationale/regionale Identitit” betreffen, konservierend zu leben und an
kommende Generationen weiterzugeben. Sie befinden sich im Spannungsverhaltnis, einerseits ihr kul-
turell-religioses Erbe zu bewahren und andererseits sich auf die Diasporagesellschaft einzulassen. Je
nachdem, wie stark sich die mitgebrachte und hier weitergegebene kulturelle Pragung samt Werteka-
non, Tradition oder Religion von der dominanten, kulturellen Pragung der Gesamtgesellschaft unter-

scheidet, erhoht sich das Spannungsverhaltnis (Ruud 2017).
Fluiditat und Flexibilitat

Neben dem Grad der Differenzauspragung ist es fir die pluralitatsbefahigende kulturelle Integration
entscheidend, ob die jeweiligen kulturellen und religiosen Muster samt Weltanschauungen mit der
kulturell diversen Gesamtgesellschaft kompatibel sind bzw. als kompatibel gedeutet werden. Fir die
Analyse der Kompatibilitat ist es wichtig, sowohl die gelebte Praxis als auch die religios-kulturell ge-

pragten, politischen Vorstellungen zu betrachten.

So kann eine starke Religiositat mit eindeutigen Gebots- und Verbotsregeln fiir das Eingliedern und
Fortkommen in einer Gesellschaft, die stark sdkularisiert ist, ein Problem darstellen. Starre kulturell-
religiose Regelsysteme erbringen nicht die nétige Fluiditat, Flexibilitat und Anpassungsleistung an eine
ausdifferenzierte, dynamisierte, sakulare Gesellschaft und kénnen somit in manchen Bereichen dys-

funktional wirken.

Die Frage, inwiefern die islamischen Privatschulen einen Beitrag zur pluralitatsbefahigenden kulturel-

len Integration leisten bzw. dem nicht zuwiderlaufen, wird auf folgenden Ebenen untersucht:

a) Wie hoch ist der Einfluss der Religion im Schulalltag und was fir ein Religionsverstandnis liegt
vor? Insbesondere in Bezug auf
e die Haltung zum Fundamentalismus/Islamismus und der liberalen Demokratie,
e die Freiwilligkeit der Religionsausibung (Beten, Ramadan) und -interpretation (Ge-

bots- und Verbotslogiken, halal/haram),
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e die Geschlechterbilder, Geschlechtertrennung, Sexualerziehung und den Umgang mit
diverser sexueller Orientierung,
e Freizligigkeit im Verhalten und Kleidungsstil,
e den Umgang mit der Evolutionstheorie und Kreationismus.
b) Wieviel Pluralitat wird bei den Schiler*innen und Lehrer*innen in der Schule in Theorie und
Praxis zugelassen? Dies betrifft
e dieinter- und innerreligiose Pluralitat,
e die Offenheit bzw. Rigiditdt/Distanz zu anderen Lebensstilen,

e den Umgang bzw. die Bewertung von Nichtglaubigen und der Apostasie.

3.2.3 Gruppenlbergreifende, soziale Integration
Ethno-kulturelle Communities als Schleuse

In einer von Migration gepragten, vielfaltigen Gesellschaft stellt sich die Frage, wie die Raume und
Prozesse zur Pflege und Weitergabe der jeweils ,eigenen” Kultur und Religion aussehen und welche
Rdaume es flir eine community-tbergreifende Sozialisation in der Gesamtgesellschaft gibt. Georg Elwert
(1992) verwies auf den Umstand, dass die Integration in die Gesellschaft tiber die Binnenintegration in
die eigene Community erfolgen kann, wenn die Kenntnis tber die alltagsweltlichen Verhaltensnormen

der Gesamtgesellschaft auch durch die Akkulturation in der ethnischen Community gesichert ist.
Von benachteiligten zu benachteiligenden Strukturen

Im Gegensatz zu Elwert geht Esser davon aus, dass

»durch ethnische Koloniebildungen durchaus das Selbst gestarkt [wird], dieses aber unter der Gefahr einer
kulturellen und sozialen Abschottung einerseits und der Ausgliederung aus den strukturellen Aufstiegs-
moglichkeiten, fur die die ethnische Kolonie die erforderlichen formalen und 'peripheren’ Qualifikations-
erfordernisse nicht bereitstellen kann“ (Esser 1986: 115).

Demnach gehen mit einer starken sozialen, ethno-kulturellen oder religiosen Segregation, insbeson-
dere von bildungsschwachen Gruppen haufig auch soziale Unterschichtungsprozesse einher (Esser
1986). In dem Malie, in dem die Communities die notigen Beschaftigungsmoglichkeiten nicht bieten,
fehlt diesen das nétige soziale Kapital, in Form von Sprache, Netzwerke, Habitus, sozio-kulturelle Ge-
pflogenheiten etc., um aullerhalb der eigenen Gemeinschaft mit gleichen Chancen teilzuhaben, wie
z.B. bildungsadaquate Jobs. Somit kann eine soziokulturelle Segregation zur sozio-6konomischen Un-

terschichtung einzelner Communities fiihren.

Daher wird in dieser Studie dem nachgegangen, was fiir MalRnahmen bzw. Zusatzangebote die islami-
schen Schulen ergreifen, um die Verkniipfung der Schiiler*innen mit weiterfihrenden Bildungs- und

Berufsfeldern zu verbessern.
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Verhindern starke Bindungen nach innen die Briicken nach auflen?

Des Weiteren gibt es ein Spannungsverhaltnis zwischen dem ,,Bonding”, der Bindung der Gruppen
nach innen und dem Recht auf die Pflege der eigenen Kultur, und dem ,,Bridging”, also der Notwendig-
keit gruppenibergreifender Kontakte fiir den sozialen Zusammenhalt (Goss 2001). Das ,,Bonding“ als
Sozialkapital gibt Vertrautheit innerhalb der Gruppe, aber nicht zu AuBenstehenden. Im
,Bridging” wird das Vertrauen aus der Wir-Gruppe in die Gesellschaft tbertragen. Doch fiir den grup-
penlibergreifenden Kontakt braucht es Gelegenheiten in Form von vielfaltigen milieu-tbergreifenden

Begegnungen und Beziehungen, die das beglinstigen.
Spannungsverhiltnis zwischen Tradierung und Offnung

Ein GroRteil der auf die Community bezogenen religiosen, kulturellen Vereine stehen meist fir die
Pflege und Weitergabe des tradierten, kulturellen Gutes und der Aufrechterhaltung der sozialen Bin-
dungen als Wir-Gruppe. Dadurch stellt sich die Frage, wie die milieu-tbergreifenden kulturellen Codes

als Begegnungen und Bindungen entstehen kdnnen.

Dieses Spannungsverhaltnis kann sich mit der Zunahme der eigenen religios-kulturellen Organisation
und der Infrastruktur steigern und zu einer institutionellen Abgeschlossenheit fiihren, wo gruppen-

Ubergreifende Begegnungen immer weniger gebraucht werden.

Die Paradoxie besteht jedoch darin, dass es auf der institutionellen Ebene zu einer Pluralisierung
kommt, aber aufgrund der geringeren Vielfalt in ihren eigenen Strukturen die Pluralitatsfahigkeit der
Community-Angehorigen und folglich auch der Gesamtgesellschaft sinken. Daher sind insbesondere
Rdume, die eine gemeinsame Sozialisation von Kindern bzw. Schiiler*innen begtinstigen, fiir das Zu-
sammenleben und fiir die Chancengerechtigkeit in einer stark pluralisierten Gesellschaft von hoher

Relevanz.

Es ist zu Uberprifen, ob und inwiefern islamische Privatschulen ihren Schiiler*innen homogene Rdume
anbieten, in der die Bindung nach innen gestarkt wird, aber die vielfiltigen Erfahrungen einer commu-
nity-tbergreifenden schulischen Sozialisation fehlen - oder heterogene Raume, in der zwar der innere

Zusammenhalt kleiner ist, zugleich aber community-libergreifende Erfahrungen gemacht werden.
Aus dem Blickwinkel der gruppeniibergreifenden, sozialen Integration wird in diesem Sinne befragt,

a) wie die soziale, religios-kulturelle Durchmischung bei den Schiler*innen, Lehrer*innen und
der Elternschaft tatsachlich aussieht,

b) wie sich die Qualitat der interethnischen, interreligiosen und intergeschlechtlichen Beziehun-
gen in der Schule gestalten,

c) wie das soziale Klima in der Schule ist,
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d) obundin welchem AusmaR auBerhalb der Schule gruppeniibergreifende Freundschaften exis-
tieren,
e) was die Schulen tun, um community-tbergreifende Begegnungen und Vernetzungen zu erho-

hen und somit auch einen Beitrag zur sozialen Aufwartsmobilitat leisten.

3.2.4 Systemische, materiell-strukturelle Integration

Die systemische, materiell-strukturelle Integration bezieht sich auf die institutionelle Ebene der islami-
schen Privatschulen. Bezugnehmend auf eine System-Umwelt-Analyse (Luhmann 1984: 20-21) stellt
sich die Frage, wie die externen sozialen und institutionellen Kontexte fiir diese Bildungseinrichtungen
aussehen und welche Auswirkungen sie auf die Binnenstruktur haben. Diese kénnen z.B. den rechtli-
chen Status, die finanzielle- und wirtschaftliche Lage sowie die infrastrukturelle Ausstattung etc. be-

treffen.

In der Umwelt von islamischen Privatschulen spielen auf der Makro-Ebene nationale und internatio-
nale gesellschaftspolitische Entwicklungen und Verstrickungen eine Rolle. So hat ein Teil der islami-
schen Privatschulen mehr oder minder starke, institutionelle Verbindungen zu Dachorganisationen
oder Bewegungen im In- und Ausland, wahrend ein anderer Teil das weniger hat. Internationale Ent-
wicklungen, wie Konflikte und Kriege in der islamischen Welt und der damit einhergehende islamisti-
sche Extremismus oder aber die Verwerfungen in der Tiirkei samt dem Putschversuch 2016, haben
auch in der muslimischen Community in Osterreich seine Auswirkungen. Hinzu kommt eine zuneh-
mend islamkritische bis -ablehnende Haltung in Osterreich (Aschauer et al. 2019). Damit steigt die
Skepsis und der gesellschaftliche und politische Druck gegeniiber islamischen Organisation wie z.B. der
IGGO, den Moscheen, islamischen Vereinen, Kindergérten und Privatschulen, wo es {iber langere Zeit
in den politischen und staatlichen Zustandigkeitsstrukturen kaum Bemiihungen gab genauer und kriti-
scher nachzuschauen. Faktische und vermeintliche Missstande, gepaart mit berechtigter und lber-
zeichneter Kritik, fordern die politische Erwartung nach einer starkeren Aufsicht, Kontrolle und Trans-
parenz eben dieser Institutionen. Entsprechend wurden auf der politischen Ebene Gesetze, MaRnah-
men und Vorhaben wie z.B. das Islamgesetz, die Beratungsstelle Extremismus oder ein Kopftuchverbot

bis zum Ende der Volksschule etc. umgesetzt.
Gesellschaftliche Entwicklungen beeinflussen innere Prozesse

Diese Entwicklungen haben Auswirkungen auf die Kooperationen der islamischen Privatschulen mit
ihren verschiedenen institutionellen Partnern und Aufsichtsorganen wie z.B. dem Bildungsministerium

und der Bildungsdirektion oder der IGGO.

Die politischen und institutionellen Entwicklungen der gesellschaftlichen Umwelt gehen mit Auswir-

kungen und Reaktionsmuster in den islamischen Privatschulen einher. Diese kdnnen aufgrund eines
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gestiegenen Legitimations- und Transparenzbedarfs Offnungsprozesse samt Qualitatssteigerungen an-

stofRen oder stdrkere SchlieBungsprozesse begiinstigen.
Im Rahmen der systemischen, materiell-strukturellen Integration stellt sich daher die Frage,

a) ob und wie sich der gesellschaftspolitische Druck in den Kooperationen mit den zustandigen
Aufsichtsorganen manifestiert,

b) welche Offnungs- bzw. SchlieBungsprozesse in diesen Bildungseinrichtungen ausgeldst wer-
den,

c) wiedierechtliche, finanzielle und materielle Situation der islamischen Privatschulen samtihrer
Infrastruktur aussieht und

d) welche Auswirkungen dieser Druck hat.

3.3 Methodisches Vorgehen

Die Studie greift auf interdisziplindre Herangehensweisen der qualitativen empirischen Sozialfor-
schung zurtick, die im Sinne eines Mixed-Methods-Designs miteinander verknipft werden. Nach Vor-
gehensweisen des Grounded Theorizing werden einzelne Erhebungsschritte aufeinander abgestimmt
und an Erfordernisse des laufenden Forschungsprozesses angepasst. Der Forschungsprozess ist einge-
teilt in eine empirische Erhebung, theoretische Analyse und Schlussfolgerungen, die auf Basis einer

Verkniipfung mit zuvor definierten Integrationsdimensionen erfolgen.

Datentriangulation
Auswertung anhand von

Integrationsdimensionen

Umfeldanalyse

International Review
Dokumente und Webprasenzen (islamische Y |nha|tsana|yse
Privatschulen und Trégerorganisationen)

Inspektionsberichte

Schulisches Umfeld d Ergebnisse
I * Themenanalyse * Diskurse
* Situationsanalyse * Problemfelder

* Teilnehmende Beobachtungen
N J . S | ssfolgerung

* Fokusgruppen mit Schiiler*innen
Feldforschung

* Fokusgruppen mit Lehrer*innen
* Interviews mit Eltern
Datentriangulation

* Interviews mit Schulleitungen 1 * Offene Fragen

Abb. 2: Forschungsprozess.
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3.3.1 Umfeldanalyse

Zu Beginn wurde eine Umfeldanalyse durchgefiihrt. Eine Analyse des Forschungsstandes im Rahmen
eines internationalen Reviews gab Einblicke in bisherige Forschungsergebnisse bzgl. islamischer Privat-
schulen und angrenzender Felder. AuBerdem wurden Hintergrundinformationen zu den einzelnen Tra-
gerorganisationen gesammelt, die Webprasenz der Schulen analysiert, neun Gesprache mit den Schu-

linspektor*innen gefiihrt und Inspektionsberichte analysiert.

In einem weiteren Schritt fand die qualitative Erhebung statt. Dabei stand im Zentrum, die Perspekti-
ven der Schulleitungen, Lehrer*innen, Schiler*innen und Eltern von islamischen Privatschulen und

offentlichen Vergleichsschulen einzufangen und zu analysieren.

3.3.2 Feldforschung bzw. qualitative Erhebung

Im Rahmen der qualitativen Erhebung wurden Interviews mit Schulleitungen, Beobachtungen an ein-
zelnen Schulen, Fokusgruppen mit Schiiler*innen und Lehrer*innen sowie Interviews mit Eltern durch-

gefihrt.
Interviews mit den Schulleitungen

Mit den Schulleitungen von sieben islamischen Privatschulen und drei 6ffentlichen Vergleichsschulen
wurden halboffene, leitfadengestitzte Interviews gefiihrt. Der Fokus lag hierbei auf den Funktionen
der Schulleitung und den Entwicklungsprozessen der Schule. AuBerdem wurden die Zusammensetzung
der Schule (Schiiler*innen, Lehrer*innen) sowie Erwartungen an die Schule erhoben. Weitere Themen
waren Einschatzungen zur religiosen Ausrichtung, Erfahrungen mit religioser Pluralitat, sprachlich und
ethnischer Vielfalt, politischer Diskurse und Spannungsfelder wie Gendergerechtigkeit, Kreationismus,
Diskriminierungserfahrungen etc., Erfahrungen mit dem Bildungshabitus der Schiiler*innen, dem Ein-
fluss sozialer Netzwerke und sozialer Mobilitdt sowie die Kommunikation zwischen den Akteur*innen
Schulleitung, Schulerhalterverein, Lehrer*innen, Schiiler*innen und Eltern. Die Interviews wurden je-
weils von zwei Personen des Forschungsteams direkt an der jeweiligen Schule gefiihrt. Die Gesprache

wurden aufgenommen, transkribiert und einer qualitativen Inhaltsanalyse unterzogen.
Fokusgruppen Schiiler*innen

An sechs Schulen fiihrten jeweils zwei Personen des Forschungsteams Fokusgruppen mit Schiler*in-
nen durch, davon drei an islamischen Privatschulen und drei an Vergleichsschulen. Die Auswahl der
Schiler*innen erfolgte durch das Forschungsteam anhand einer anonymisierten Schiiler*innenliste.
Es wurde eine Zufallsauswahl basierend auf den Kriterien Religion, Erstsprache und Geschlecht getrof-

fen, wobei die jeweiligen Anteile nach der allgemeinen Verteilung an der Schule festgelegt wurden.
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Die dreistiindigen Fokusgruppen hatten den Charakter eines Workshops zum Thema ,Religion und
Schule”. Ziel war es, Einblicke in die Perspektiven und Erfahrungen der Schiler*innen beziiglich der
Rolle von Religion in der Schule, des Unterrichts und der Auswirkungen auf die Lehr-/Lernkultur an der
Schule zu bekommen. Dazu wurden einerseits die Grinde fiir die Schulwahl und die Zufriedenheit an
der Schule erarbeitet, genauso wie Erlebnisse und Erfahrungen mit religiosen Praktiken an der Schule,
der Kommunikation mit Lehrer*innen und zwischen Schiler*innen, Erfahrungen mit religiéser und
ethnischer Vielfalt und dem Einfluss politischer Diskurse und Spannungsfelder in der Schule. Gemein-
sam wurden Verbindungen zu den Lebensrealitaten der Schiler*innen im Alltag im Sinne einer gesell-

schaftlichen Teilhabe und zu ihren Zukunftsvorstellungen gezogen.

Die Erhebungen umfassten eine Mischung aus qualitativen und quantitativen Methoden, die ein Erfas-
sen der personlichen Erfahrungen und Einschatzungen der Schiiler*innen zum Ziel hatten. Qualitative,
dialogische Elemente wurden an methodologische Ansatze der interpretativen Sozialforschung ange-
lehnt, die Schiiler*innen Freiraum zur eigenen Schwerpunktsetzung erlaubten und so Einblick in deren

Bedeutungsrahmen zuliel3en.
Die folgenden methodischen Schritte wurden angewandt:

e Schulspaziergang: In zwei Gruppen fuhrten die Schiler*innen die Forscher*innen durch das
Gebdude und machten Fotos von Orten, die ihnen wichtig erschienen.

e Gruppendiskussion 1: Die Fotos wurden ausgedruckt und von den Schiler*innen in ange-
nehme und unangenehme Orte eingeteilt. Basierend darauf erfolgte eine Gruppendiskussion,
in der Erfahrungen der Schiler*innen gesammelt und gemeinsam diskutiert wurden. Die
Schwerpunktsetzung erfolgte durch die Schiiler*innen und war in jeder Fokusgruppe individu-
ell.

e Gruppendiskussion 2: Die darauffolgende gemeinsame Diskussion geschah zu kontroversen
Themen, die vom Forschungsteam vorgegeben wurden. Diese Themen wurden in allen Fokus-
gruppen diskutiert.

e Personliche Einschatzungen und Gedanken konnten die Schiiler*innen in schriftlichen Narra-

tionen auf Basis von offenen Fragestellungen und einem Fragebogen anonym duRern.

Die Gesprache wurden aufgezeichnet (Audio) und die Aufnahmen transkribiert. Anschliefend fand ge-

meinsam mit den Mitschriften des Forschungsteams eine inhaltsanalytische Auswertung statt.
Erganzende Beobachtungen

An zwei Schulen, an denen keine Fokusgruppen mit Schiler*innen stattfanden, wurden qualitative
Beobachtungen durchgefiihrt. Es wurden BegriiBungssituationen, Unterrichtseinheiten, Interaktionen
zwischen Lehrer*innen und Schiiler*innen sowie Pausensituationen beobachtet. Die Beobachtungen

wurden von zwei Personen des Forschungsteams gefiihrt, dokumentiert und ausgewertet.
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Protokolliert wurde nach Lueger/Froschauer (2010: 40ff.), die drei Aufzeichnungsschwerpunkte unter-
scheiden: a) deskriptive Protokolle, in denen der Kontext und Aktivitatsverlauf festgehalten werden,
b) Memos, die erste theoretische Annahmen und Reflexionen beinhalten, und c) spezifische Aufzeich-
nungen, die Einblicke in rdumliche Gegebenheiten und soziale Zusammenhange geben und punktuell

eingesetzt werden kdénnen.

Fokusgruppen Lehrer*innen

Es wurden drei zweistlindige Fokusgruppen mit Lehrer*innen durchgefiihrt. Davon waren zwei mit
Lehrer*innen der islamischen Privatschulen und einer mit Lehrer*innen der Vergleichsschulen besetzt.
Ortlich wurden sie jeweils an einer der teilnehmenden Schulen abgehalten. Die Moderation erfolgte
durch zwei Forscher*innen des Projektteams. Die Auswahl der Lehrer*innen erfolgte durch die Schul-
leitungen. Diesen wurde vorgegeben bis zu vier Lehrer*innen der Facher Religion, Geschichte, Politik,
Musik, Deutsch, Bildnerische Erziehung oder Biologie einzuladen. Die Teilnahme erfolgte freiwillig.

Zeitlich wurden alle Fokusgruppen wahrend der Unterrichtszeit abgehalten.

Themen der Diskussionen waren die Zusammensetzung und Struktur der Schule, Lehrer*innen und
Schiler*innen, sowie das Verhaltnis und die Kommunikation zwischen den einzelnen Akteur*innen
Schulleitung, Tragerverein, Eltern und Schiiler*innen. AuBerdem wurden Erfahrungen mit dem Einfluss

von Religion auf das Schulleben, mit dem sozialen Miteinander und dem Unterricht besprochen.
Die Gesprache wurden aufgezeichnet (Audio), transkribiert und inhaltsanalytisch ausgewertet.
Interviews Eltern

Mit zwei Eltern einer Schule wurden leitfadengestiitzte telefonische Interviews gefiihrt. Der Erstkon-
takt erfolgte UGber einen Elternbrief, der den Schiiler*innen der Fokusgruppe mitgegeben wurde. Der
direkte Kontakt wurde schlussendlich durch die Unterstlitzung des Klassenvorstandes hergestellt.
Thema der Elterninterviews waren Motive zur Schulwahl, die Kommunikation zwischen Eltern, Schul-
leitung, Lehrer*innen und dem Schulerhalterverein, der religiése Bezug im Schulalltag sowie mogliche

Spannungsfelder.

Ziel war es, Elterninterviews auch in anderen Schulen durchzufiihren, was jedoch aufgrund mangeln-

der Bereitschaft nicht umgesetzt werden konnte.

3.3.3 Stichprobenbeschreibung

Die Stichprobe der Studie umfasst sieben islamische Privatschulen und drei 6ffentliche Vergleichsschu-
len. Der Fokus wurde primar auf Schulen der Sekundarstufe | gelegt. Die sieben Schulen gehoren finf

unterschiedlichen Schulerhaltervereinen an und sind in vier Wiener Gemeindebezirken (1100, 1120,
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1150, 1210) angesiedelt. Die 6ffentlichen Vergleichsschulen wurden zuféllig auf Basis zuvor festgeleg-
ter Kriterien’ gewédhlt. Folglich wurden zwei Neue Mittelschulen und ein Gymnasium ausgewahlt, die
allesamt o6ffentliche Schulen sind und sich in drei Wiener Gemeindebezirken (1100, 1160, 1210) befin-

den. Die einzelnen Schulen waren in folgenden Erhebungsschritten einbezogen:

Tab. 2: Stichprobe islamische Privatschulen.

Islamische Privatschulen Zeitpunkt der Erhebung
ORG AISV ORG Interview Schulleitung Sep 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Apr 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Feb 19
NMS AISV NMS Interview Schulleitung Nov 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Apr 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Feb 19
pRG AVICENNA AHS Interview Schulleitung Feb 19
IRGW SOLMIT  AHS Interview Schulleitung Nov 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Mrz 19
Beobachtung Mai 19
GS ISMA NMS Interview Schulleitung Nov 18
NMS SOLMIT NMS Interview Schulleitung Dez 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Mrz 19
Beobachtung Jun 19
pRG Phonix AHS Interview Schulleitung Sep 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Apr 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Dez 18
Elterninterviews Jun 19

Tab. 3: Stichprobe Vergleichsschulen.

Vergleichsschulen (VGL) Zeitpunkt der Erhebung

VGL1 NMS Interview Schulleitung Sep 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Mrz 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Okt 18

VGL2 AHS Interview Schulleitung Sep 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Mrz 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Nov 18

VGL3 NMS Interview Schulleitung Sep 18
Fokusgruppe Lehrer*innen Mrz 19
Fokusgruppe Schiiler*innen Jan 19

7 Die Kriterien umfassen u.a. eine regionale Aufteilung, d.h. eine raumliche Ndhe zu islamischen Privatschulen und eine
bezirksorientierte Streuung in Wien, ein hoher Anteil an muslimischen Schiler*innen und eine Varianz des Schultyps.
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3.3.4 Analyse
Triangulation und Situationsanalyse

Triangulation bezeichnet die Einnahme von mindestens zwei Perspektiven auf einen Forschungsgegen-
stand, die moglichst gleichberechtigt behandelt werden. Uber die Triangulation soll ein Erkenntniszu-
wachs moglich sein und damit die Aussagekraftigkeit der verschiedenen Bezlige zu den Datensorten
erhoht werden (Flick 2011: 323ff.). Im Rahmen dieser Studie erfolgte die Kombination von Datenquel-
len (Datentriangulation), die zu mehreren Zeitpunkten an unterschiedlichen Orten mit verschiedenen
Personen erhoben wurden. Eine Kombination von Methoden (Methodentriangulation) sowie der For-
schenden (Investigator Triangulation), indem mehrere Forscher*innen zur Durchfiihrung der Beobach-
tungen und Interviews eingesetzt wurden. Zur analytischen Triangulation der Interpretation wird das

Modell der Situationsanalyse nach Adele Clarke angewandt.

Die Situationsanalyse nach Adele Clarke (2012) sieht ihre Ausgangspunkte sowohl in den Erkenntnissen
der prozesshaft-zirkuldr angelegten Grounded-Theory-Methodologie als auch in der Foucault’schen
Diskursanalyse. Ziel der Situationsanalyse ist die Erfassung und Sichtbarmachung von Komplexitaten
und dient der Triangulation. Thre methodologischen Instrumentarien sollen es Forschenden erlauben,
verschiedene komplexe und heterogene Sachverhalte in der Analyse zusammenzubringen. Im Rahmen
dieser Studie wurde diese als Methode zur Analyse des Materials gewahlt und stellen eine Grundlage
fiir die Hypothesenformulierung dar, anhand derer Schlussfolgerungen zur Dateninterpretation getrof-

fen wurden.

In der Analyse werden sowohl menschliche als auch nicht-menschliche Akteur*innen und deren Wech-
selwirkungen beriicksichtigt. Zu nicht-menschlichen Akteur*innen im Rahmen der Studie zahlen auf
organisatorisch-technischer Ebene die verschiedenen Schulen und Tragervereine oder auf inhaltlicher
Ebene deren bildungsbezogenen und religios-weltanschaulichen Ausrichtungen, aber auch die Einstel-
lungen und Wahrnehmungen schulischer Alltagspraktiken von Schiiler*innen und Eltern. Die Situation
islamischer Privatschulen ist durch die Wechselwirkungen von menschlichen und nicht-menschlichen
Akteur*innen gepragt. Es wird deutlich, dass sich diese Beziehungen und Wechselwirkungen standig
verandern und von Wendungen und Briichen gekennzeichnet sind. Das prozesshafte Verstandnis von
Netzwerken ist ein zentraler Bestandteil dieses Forschungsansatzes. So werden Logiken soziologischer
Prozesse sowie Zugehorigkeiten und Abhangigkeiten der Akteur*innen in einer oder mehreren sozia-

len Welten abgebildet.
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3.3.5 Herausforderungen und Komplikationen im Erhebungsprozess
Grundskepsis gegeniiber Forschungen iber Muslim*innen

Die Erhebungen waren von einigen Herausforderungen gepragt, die einerseits die Datengenerierung
und andererseits die Datengrundlage und damit die Interpretation beeinflusst haben. Als eine Heraus-
forderung stellte sich die ablehnende Haltung der Mehrheit der islamischen Privatschulen in der Stich-
probe gegeniliber dem Studienvorhaben dar. Getragen wurde diese Ablehnung mafigeblich von der
Skepsis gegeniiber staatlich finanzierten Studienauftragen liber islamische Bildungseinrichtungen, wo-
bei die , Kindergartenstudie” von Ednan Aslan und die damit verbundenen Konsequenzen mehrmals
betont wurden. Obwohl in den meisten Gesprachen die wissenschaftliche Seriositat glaubhaft vermit-
telt werden konnte, blieb einer ihrer Hauptsorgen — die Gefahr einer moglichen politischen Instrumen-

talisierung — nach wie vor bestehen.

Ebenso bemangelt wurde das Forschungsdesign dahingehend, dass damit der Fokus nur auf islami-
schen Privatschulen liege und keine anderen konfessionellen Privatschulen eingebunden seien. In
manchen Fallen kam Ablehnung vonseiten des Elternvereins. Mehrmalige Versuche des Vertrau-
ensaufbaus und etliche Gesprache mit schulrelevanten Akteur*innen konnten aus den besagten Griin-
den diese Skepsis nur begrenzt kaum mindern. Ob noch andere, nicht erwahnte Griinde ein Rolle ge-

spielt haben, konnte sich dem Forschungsteam nicht erschlieRen.
Intervention der IGGO — Verschlechterung der Teilnahme

Zusitzlich erschwerend wirkte eine Intervention der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich
(IGGQ), die den Schulen riet, vorerst nicht an der Studie teilzunehmen. Dies hatte zur Folge, dass samt-
liche Schulen bereits vereinbarte Interviewtermine absagten bzw. zu keiner Terminvereinbarung be-
reit waren. Nach einem klarenden Gesprach mit Vertreter*innen der Glaubensgemeinschaft und der
Prasentation des Studienvorhabens samt Vorstellung des Forschungsteams konnten die Bedenken bei
der IGGO beseitigt werden. Der damalige Prasident, Ibrahim Olgun, gab die Teilnahme an der Studie
frei und kontaktierte die betreffenden Schulen. Deutlich wurde dabei insbesondere die informelle
Macht und die damit verbundene Méglichkeit der Einflussnahme der IGGO auf islamische Privatschu-
len. Beglinstigend fiir diese Form der Macht ist auch die Anwesenheit von religios-politischen Stro-
mungen in den hdchsten Gremien der IGGO, die ihrerseits selbst Trager einiger Schulen sind wie bei-

spielsweise die Islamische Foderation.

Schlussendlich fiihrten die grundsatzliche Skepsis, verstirkt tiber die Intervention der IGGO und ver-
mutlich weitere, nicht genannte Griinde dazu, dass ein Teil der einzelnen islamischen Privatschulen
trotz aller Bemiihungen seitens des Forschungsteams nicht an allen empirischen Erhebungsschritten

teilnahm. Die Teilnahmen der Schulen an den einzelnen Erhebungsschritten zeigt die folgende Tabelle.
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Tab. 4: Erhebungsschritte an den islamischen Privatschulen.

Interview Fokusgruppe Fokusgruppe Beobachtungvon Interview
Schulleitung Schiler*innen Lehrer*innen Schulsituationen Eltern
pRG PHONIX X X X X
NMS AISV X X X
ORG AISV X X X
NMS SOLMIT X X X
IRGW SOLMIT X X X
GS ISMA X
| PRG AVICENNA X

Zum Teil ausweichendes Verhalten, Gber Konflikte zu sprechen

Weitere Herausforderungen ergaben sich in der konkreten Gesprachsfiihrung, was Rickwirkungen auf
die Auswertung und damit die Dateninterpretation hat. In den Interviews mit Schulleitungen waren
immer wieder Vorbehalte gegeniliber der Studie spilrbar, was den Erzahlfluss erschwerte. Aus der
Sorge, keine Kritik- und Angriffsflichen anzubieten, war ein ausweichendes Antworten auf mogliche
Konflikt- und Problemstellungen immer wieder splirbar. Dies war bei religiosen oder kulturell-beding-
ten Themen umso starker. Daher muss teilweise davon ausgegangen werden, dass sozial konformes
oder erwiinschtes eine gewisse Rolle gespielt haben Verhalten dargestellt wurde. In der Datenanalyse
wurde daher ein Augenmerk daraufgelegt, zu reflektieren, welche Aspekte eventuell nicht gesagt oder

ausgeblendet wurden.

In den Fokusgruppen mit Schiiler*innen wurden in einer 6ffentlichen Vergleichsschule Schwierigkeiten
im sprachlichen Ausdruck und in der Lese-Rechtschreib-Kompetenz der Schiiler*innen festgestellt.
Schriftliche Elemente dieser Fokusgruppe, wie der Fragebogen, konnten daher nur unzureichend

durchgefiihrt und nicht in die Datenauswertung aufgenommen werden.

Zudem gestaltete sich der Kontakt zu den Eltern islamischer Privatschulen, der meist iber die Schullei-
tungen verlief, als schwierig. Dies schlug sich mafigeblich auf die GruppengroéBe der geplanten Fokus-
gruppen mit Eltern nieder. Lediglich an einer Schule konnten Einzelinterviews mit zwei Elternteilen

durchgefiihrt werden.
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4 Ebenen und Kontexte islamischer Privatschulen

Islamische Privatschulen finden sich in einem Geflige menschlicher und nicht-menschlicher Akteur*in-
nen, die die Situationen einzelner Schulen und die damit in Verbindung stehenden Alltagspraktiken
maRgeblich beeinflussen. Akteur*innen kénnen auf der Mikro-Ebene der Schule, auf der direkten in-
stitutionellen Ebene sowie auf einer nationalen und internationalen gesellschaftlichen Ebene verortet

werden.

- -
- -—

-
-

/

Nationale Ebene

Internationale Ebene

Institutionelle Ebene

Mikro-Ebene

Abb. 3: Social Map mit Mikro-, Meso- und Makro-Ebenen.

4.1 Mikroebene: Schule

Zur Mikro-Ebene der Schule zdhlen einerseits Akteur*innen wie Schiiler*innen, Lehrer*innen und die
Schulleitung, die sich im taglichen Miteinander in der Schule begegnen und dieses gemeinsam gestal-

ten.

Dariber hinaus sind Prozesse und Strukturen wie Curricula, schulische Alltagspraktiken und Schulre-

geln, Schulwahlmotive, das Schulklima, Zusatzangebote und die schulische Infrastruktur
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einflussgebend. AuRerdem werden Schulen von den sozialrdumlichen Bedingungen des Einzugsgebie-
tes der Schule bedingt. Einzelne Schulen sind in verschiedene urbane Kontexte eingebettet. Erkennbar
ist, dass sich sich die Schulen aktuell in Bezirken mit hohem Anteil an muslimischen Bewohner*innen
befinden, so in den Wiener Gemeindebezirken Favoriten, Meidling, Rudolfsheim-Fiinfhaus und Florids-
dorf.

4.2 Mesoebene: Institutionen im direkten Umfeld

verleiht

Offentlichkeitsrecht

vergibt

) 4 konfessionellen Status
empfiehlt :
y subventioniertdurch / entsendet
- T | R /
o

beaufsichtigt o v

und inspiziert 2 teilweise

rvyvy »*  informeller Einfluss

kooperieren Islamische bei dreiSchulen islamische Bewegungen/
v < PrivatSChUIe (kein Einfluss auf Organisationen

Bildungsinhalte)

finanziert
Infrastruktur

E IternverEi ’ bEifﬁnfSChUIen _

Abb. 4: Islamische Privatschule auf der institutionellen Ebene.

Auf institutioneller Ebene stehen Institutionen wie die Bildungsdirektion auf Landesebene und das Bil-
dungsministerium auf nationaler Ebene in Austausch mit der die Schule, genauso wie die Islamische
Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGO), der Schulerhalterverein, der Elternverein — sofern vor-
handen -, schulische und auBerschulische Kooperationen und nationale wie auch internationale Ver-

bindungen.

Der jeweilige Schulerhalterverein ist das Griindungsorgan der Schule und im Alltag fur die finanzielle

Organisation zustandig.

Die Bildungsdirektion ist fiir die Anstellung und Zuteilung der Lehrer*innen zustandig. Sie fungiert
auch als Kontrollorgan, was vor allem in Form von Schulinspektionen geschieht. Im Zuge der gréRten-
teils angekiindigten, aber immer wieder auch unangekiindigten Inspektionen wird die Schule besich-
tigt und der Unterricht, vor allem im Hinblick auf die padagogischen und didaktischen Methoden, in-
spiziert. Erhilt eine Schule das Offentlichkeitsrecht ,,auf Dauer”, so werden nur dann Inspektionen

durchgefiihrt, wenn es explizite Beschwerden oder Verdachtsmomente gegen die Schulen gibt. Beim
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Offentlichkeitsrecht ,,auf Zeit“ erfolgen die Inspektionen in regelmiRigen Abstdnden. In beiden Fillen
werden die Berichte dem Bildungsministerium vorgelegt, welches lber die Vergabe des Offentlich-
keitsrechts entscheidet. Sowohl das Wissen der Inspektor*innen lGber die islamischen Privatschulen,
die Art und Weise der Inspektionen, wie auch die Qualitdt der verfassten Berichte weisen eine hohe
Varianz auf. Gemeinsame Besprechungen und somit Wissensaustausch der Inspektor*innen zu den
islamischen Privatschulen gab es kaum. Im Bewusstsein der damit verbundenen Schwachen in der Auf-
sicht wurden und sollen nach Aussagen der Zustandigen im damaligen Stadtschulrat bei der Reform

zur Bildungsdirektion Verbesserungen vorgesehen sein.

Das Offentlichkeitsrecht wird Privatschulen verliehen, wenn ein Unterricht nach den Aufgaben des 6s-
terreichischen Schulwesens sichergestellt wird. Damit gehen bestimmte Voraussetzung des Lehrplans,
der Ausstattung, Schulbiicher und Lehrerbefihigung einher. Schulen mit Offentlichkeitsrecht diirfen
rechtlich anerkannte Zeugnisse ausstellen und Priifungen wie die Matura abhalten. Schiiler*innen von
Privatschulen ohne Offentlichkeitsrecht hingegen miissen jahrliche Externisten-Priifungen ablegen, die

an staatlich Schulen erfolgen (BMBWF 2019).

Die IGGO ist fiir die Vergabe des konfessionellen Status der Schule sowie der Organisation der Religi-
onslehrer*innen zustandig. Der konfessionelle Status ist fiir die Schulen einerseits dafiir notwendig,
um sich ,islamische Schule“ nennen zu dirfen. AuBerdem ist dieser aus finanzieller Hinsicht von hochs-
ter Bedeutung, da die Finanzierung der Lehrer*innen durch die Bildungsdirektion erst nach Vergabe
des Offentlichkeitsrechts, das wiederrum vom Konfessionsstatus abhingig ist, erfolgen kann. Die
Vergabe des konfessionellen Status obliegte lange Zeit dem Prasidenten der Islamischen Glaubensge-
meinschaften und fuBte auf miindlichen Abmachungen und einem ,,gegenseitigen Vertrauen®. Stan-
dardisierte, schriftliche Verfahren gab es hingegen nicht. Erst gegen Ende der Prasidentschaft von lbra-
him Olgun (2016-2018) wurde diese Aufgabe an das Schulamt der IGGO {ibergeben. Dieses ist aktuell
dabei, zusammen mit den Schulleitungen, einen Kriterienkatalog und Leitbild fiir islamische Privatschu-
len zu entwickeln. Die IGGO hat auRerdem die Mdglichkeit, den Islamischen Privatschulen den Konfes-
sionsstatus zu entziehen, hierfir gibt es jedoch (noch) keine verschriftlichten Kriterien. Als Beispiel fur
einen solchen ,Vertrauensmissbrauch” wurde das Vermitteln eines falschen Islambildes genannt.® Eine
rechtliche Handhabe, etwa zur Kontrolle der islamischen Privatschulen nach der Vergabe des Konfes-
sionsstatus, ist laut Angaben der IGGO nicht méglich, da die rechtliche oder formelle Struktur dazu
nicht vorhanden ist. Die IGGO hat die Absicht, eine solche Kontrollstruktur einzufiihren. Zugleich ar-

beitet die IGGO mit Schulerhaltervereinen und Schulleiter*innen der islamischen Privatschulen.® Im

8 So wurde beispielsweise ein auch der Religionslehrer Hisham Al-Baba nach medialem Bekanntwerden seiner radikalen
Positionen von der IGGO suspendiert. Al-Baba, selbst Mediensprecher der radikalen Hizb-ut-Tahrir Bewegung, die eine
Errichtung des Kalifats anstrebt, war jedoch schon zuvor jahrelang aktiver Funktionér in der IGGO und laut Hizb-ut-
Tahrir auch maRgeblich an der Koordinierung des Religionsunterrichts tatig, wobei auch angefiihrt wird, dass er seine
Gesinnung nie 6ffentlich gezeigt habe und sich stets an den offiziellen Lehrplan hielt (Kalifat 2014).

9 So wurde im September 2019 in Kooperation mit der IRPA an der Katholischen Padagogischen Hochschule Wien ein
,Tag der offenen Tiren” veranstaltet, wo mitunter Fortbildungen fiir Schulleiter*innen und Lehrkrafte der Schulen
angeboten wurden.
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Studienverlauf wurde deutlich, dass die IGGO durchaus einen Einfluss hat und informelle Kontrollfunk-

tion einnehmen kann (s. Kap. 3.3.5).

Das Offentlichkeitsrecht wird vom Bildungsministerium auf Basis des konfessionellen Status entweder
auf Dauer (ORG AISV, NMS AISV, pRG AVICENNA, IRGW SOLMIT, pRG PHONIX) oder mit der Auflage
einer jahrlichen Erneuerung (GS ISMA, NMS SOLMIT®) vergeben. Die GS ISMA ist zudem eine soge-
nannte ,Statutschule” und nimmt hier insofern einen besonderen Status ein, als dass sie auch Uber
das Religionsunterrichtsgesetz hinaus, religiose Facher anbieten darf. Dies ist den anderen Schulen mit
Offentlichkeitsrecht auf Dauer nicht gestattet. Die Schulen verpflichten sich damit, den Schulunterricht
nach den vorgegebenen Curricula 6ffentlicher Schulen zu gestalten, diirfen wahrend der Unterrichts-

zeiten also keine islamischen Zusatzangebote durchfithren (PrivSchG §13 Abs.2c).

Die Eltern nehmen durch Elternvereine, die in circa der Halfte der Schulen aktiv sind, Einfluss auf schu-
lische Belange. Kooperationen mit schulischen und auBerschulischen Organisation beeinflussen ein-

zelne schulische Alltagspraktiken und die Auseinandersetzung mit spezifischen Themen.

4.3 Makroebene: national und international

Die Situation einzelner Schulen ist von nationalen gesellschaftlichen Prozessen in Osterreich geprigt.
Sowohl politische Diskurse, Situationen gesellschaftlicher Ausgrenzung und Einbeziehung von Mit-
grant*innen, Auseinandersetzungen rund um Religion, Diversitdt und Gendergerechtigkeit, Aushand-

lungen rund um ldentitatskonstruktionen, Ethnizitat oder dem Bildungshabitus beeinflussen diese.

Politische und mediale Diskurse stellen Darstellungen in Medien, Narrative in der Gesellschaft, ge-
nauso wie historische Diskurse und normative Erwartungen dar. Auf dieser Ebene sind vor allem Aus-

handlungen relevant, die sich auf Osterreich und Wien beziehen.

Die internationale gesellschaftliche Ebene beinhaltet Politik, Diskurse und mediale Darstellungen
oben genannter Themen auf internationaler Ebene und in besonderer Weise Bezlige zu Landern, die

mit den Akteur*innen der Schulen auf religiser oder ethnischer Basis in Verbindung stehen.

Nationale und internationale Verbindungen islamischer Bewegungen beeinflussen Schulen auf unter-
schiedliche Weise und in unterschiedlicher Intensitat. Einerseits gibt es islamische Schulen, die keiner
bestimmten religiosen oder politisch-religiosen Stromung zuzurechnen sind und tiber einen hohen Plu-
ralismus innerhalb des Tragervereins und der Eltern der Schiilerinnen verfiigen. Andererseits gibt es
zumindest zwei Schulen bzw. Tragervereine, die eindeutig einer bestimmten Stromung bzw. Organisa-
tion zuzurechnen sind, ndmlich im einen Fall der Islamischen Gemeinschaft Milli Goértis und im anderen

Fall der Gllen-Bewegung. Dabei geht es einerseits um die Frage wie sehr ideologische Bezlige

10 Die NMS SOLMIT wurde erst im vergangenen Schuljahr gegriindet. Das Offentlichkeitsrecht wird Privatschulen zu
Beginn immer nur auf Zeit gewahrt.
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bestimmter Netzwerke tatsachlich auf die Schulen einwirken, andererseits aber auch darum wie die
Zugehorigkeit dieser Schulen in Osterreich aber auch transnational und in den Herkunftsldndern dieser

Netzwerke rezipiert wird und welche Konsequenzen dies fiir die Schulen hat.

Die drastischste Auswirkung dieser Verbindungen zeigte sich im Falle des Phonix-Realymnasiums, das
der Glilen-Bewegung zugerechnet wird. Dabei hatten politische Entwicklungen im Jahr 2016 den
Schulalltag insofern beeinflusst, als Akteur*innen der Schule einerseits von der tirkischen Regierung
in Verdacht gestellt wurden am Putschversuch 2016 beteiligt gewesen zu sein, und Eltern dazu ver-

anlasst wurden ihre Kinder von der Schule abzumelden (s. Kap. 5.4).

4.4 Kontext: Religion an islamischen Privatschulen in Osterreich

Die Religionsauslibung an islamischen Privatschulen variiert zwischen

e wenig praktizierend religios/individualisiert,
e Uber praktizierend religios/individualisiert,

e hin zu stark praktizierend religios/verpflichtend.

Einschatzungen sind jeweils in den einzelnen Schulprofilen weiter unten aufgefiihrt. Diese beziehen
sich auf AuBerungen und Beobachtungen zu religidsen Praktiken an den Schulen wie Beten, religidse
Essensvorschriften, religiose Feiern und an Gebetszeiten angepasste Unterrichtszeiten. In den meisten
Schulen ist eine Abwesenheit von klar zu identifizierenden ,,islamischen Elementen” zu beobachten. In
allen Schulen, die Gegenstand der Studie waren, orientiert sich der Lehrplan am offiziellen Curriculum,
wodurch keine zusétzlichen islamischen Facher oder Ahnliches im Regelschulbetrieb angeboten wer-
den. Auch die Anzahl der Religionsunterrichtsstunden gleicht jenen an 6ffentlichen Schulen. Einzige
Ausnahme von der curricularen Einschrankung ist die GS ISMA, die als Statutschule zusatzliche Facher
anbieten kann und anbietet. Vereinzelt bieten Schulen oder deren Tragervereine zusatzlichen Unter-
richt am Wochenende an. In den wenigsten Schulen kénnte man den konfessionellen Status anhand
islamisch-arabisch Ausspriichen, etwa die Basmalah oder ein Takbir (Allahu Akbar) in manchen Klassen
oder an der festlichen Verzierung im Fastenmonat Ramadan erahnen. Die Wahrnehmung der Schi-
ler*innen deckt sich ebenfalls mit dieser Beobachtung. In einem Fall (pRG PHONIX) negierten die Schii-
ler*innen wie auch Eltern, dass es sich bei ihrer Schule um eine islamische Privatschule handle und
fragten, woher wir diese Information hatten. Ein dhnliches Bild zeigte sich auch an anderen Schulen.
Die Schiler*innen definieren ,,das Islamische” an der hohen Anzahl an Muslim*innen. In allen Schulen
stellen zudem nicht-muslimische Lehrer*innen die Mehrheit. In einigen Schulen (ORG AISV, NMS AISV,
pRG PHONIX) ist auch die Schulleitung nicht-muslimisch. Sollte ein Trigerverein, dessen Rolle je nach

Schule unterschiedlich ist, also Interesse an einer speziellen Ausrichtung haben, so sind die

11 Die tlirkische Regierung machte die Gillen-Bewegung flr den Putschversuch verantwortlich.
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Moglichkeiten dies zu verwirklichen sowohl durch die institutionellen Rahmenbedingungen eines vor-
gegebenen Curriculums als auch durch die strukturellen bzw. personellen Gegebenheiten sehr be-

schrankt.

Fast alle Schulen bemiihen sich auch in der Prasentation nach auBen hin, den konfessionellen Status
der Schule zu verdecken bzw. in den Hintergrund zu riicken. Einige der Schulen haben auf ihren Web-
prasenzen gezielt islamische GruRformeln in den letzten Jahren entfernt. Zusammenfassend lasst sich
sagen, dass sich, bis auf eine Schule (GS ISMA), alle islamischen Privatschulen in ihrer Webprasenz als
religionsneutral prasentieren. Dieser Erhebung zufolge kann davon ausgegangen werden, dass zwei
Faktoren mafigeblich hier wirksam waren. Zum einen diirften die zugenommene Skepsis bzw. Ableh-
nung gegeniiber dem Islam im Allgemeinen und den islamischen Bildungseinrichtungen im Besonderen
dazu beigetragen, dass die Schulen nach Unsichtbarkeit strebten. Zum anderen ist dahinter auch eine
pragmatische Uberlegung der Schulerhalter und Schulleiter*innen zu vermuten, mit dem Ziel, mehr
Familien unterschiedlicher religioser Anschauung anzusprechen und somit die eigene finanzielle Lage
zu verbessern. Dies insbesondere im Lichte der finanziellen Schwierigkeiten, die sich bei fast allen un-

tersuchten Schulen zeigen (s. Kap. 6.1).

Trotz des nach aullen getragenen Bedirfnisses nach Unsichtbarkeit dient der konfessionelle Status
einigen Schulleitungen als Argument in Gesprachen mit den Eltern. Da diese neben einer ,islamischen
Atmosphare” (s. Kap. 6.3.1) auch den gréRtmoglichen Schutz vor Diskriminierung (s. Kap. 6.4) fir ihre

Kinder wiinschen, wird von Seiten der Schulleitungen Letzteres oft hervorgehoben.
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5 Die islamischen Privatschulen dieser Studie im Uberblick

5.1 Austrian International Schools Vienna: Oberstufenrealgymnasium
und Neue Mittelschule

Schulen und Schulerhalterverein

Die Austrian International Schools Vienna (AISV) ist die Nachfolgeorganisation der Al-Azhar Internati-
onal Schools, welche — 2002 gegriindet — zuerst im 10. Wiener Gemeindebezirk angesiedelt war, ehe
man in das aktuelle Gebdude im 21. Bezirk libersiedelte. Als Statutschule habe die Al-Azhar Schule
neben dem Schulzweig, in dem nach offiziellem Lehrplan unterrichtet wurde, auch einen anderen
Zweig gehabt, wo arabischsprachige Lehrer*innen nach dem Lehrplan der Al-Azhar Universitat in Kairo
unterrichteten. Im Rahmen dessen seien Facher wie Arabisch und islamische Facher wie Koran-Inter-
pretation, Glaubensgrundsatze und islamisches Recht angeboten worden. Die Al-Azhar Schule fiihrte
damals Kindergarten, Volksschule, Hauptschule und Sekundarstufe II, die in Agypten der Oberstufe

entspricht.

Erste mediale Aufmerksamkeit wurde dem Schulerhalterverein vor allem im Rahmen der Mangelbe-
seitigungsauftrage seitens des Stadtschulrats (heute: Bildungsdirektion) zuteil. In diesen ginge es um
nicht angezeigte Lehrer*innen, nicht vorgelegte Stundenplédne, nicht bezahlte Gehalter und die Ver-
pflichtung der Schiiler*innen, ,islamische Facher” zu besuchen. Zudem wurden bereits damals erste
Vorwiirfe wegen Veruntreuung von Steuergeldern gegeniiber dem Schulerhalter Hassan Mousa erho-
ben. Als sich diese Vorwiirfe erhdrteten und die betreffende Summe auf etwa zehn Millionen Euro

beziffert wurde, kam Hassan Mousa 2017 in Untersuchungshaft.

Uber diese Entwicklungen hinaus wurden die Schulen in den Medien auch hiufig mit dem Thema ,,Ra-
dikalisierung” in Verbindung gebracht. Tatsachlich sind zwei Falle bekannt, in denen ehemalige Al-Az-
har Schiiler sich dem sog. Islamischen Staat in Syrien angeschlossen haben - darunter auch der Austro-
Jihadist Mohamed Mahmoud. Dariiber hinaus besuchten die Téchter des extremistischen Predigers
Mirsad Omerovic'?, welcher 2016 zu zwanzig Jahren Haft nach Paragraph 278c verurteilt wurde, eben-
falls die Schule. Ein*e Vertreter*in des Schulerhaltervereins fiihrt an, dass dies eher dem Zufall ge-
schuldet sei. De facto galt die Schule, laut der zustandigen Inspektorin, als Auffanglager fir die Kinder
der im Jahre 2012 vom damaligen Stadtschulrat wegen ,,unmittelbarer Gefahr in Verzug” geschlosse-
nen ,Osterreichisch-Agyptischen Privatschule”. Die Schule stand lange unter Beobachtung - der ehe-
malige Stadtschulrat untersagte zuerst die Griindung, das Bildungsministerium genehmigte diese dann
aber. Zur SchlieBung flhrte letztlich die verzogerte polizeiliche Meldung der Schulleiterin iber die Ver-

letzung eines Madchens, das von einem Mitschiiler umgestolRen wurde und sich dabei verletzt hatte.

12 Zwischen 2009 und 2012 war Omerovic Religionslehrer an der Osterreich-Agyptischen Privatschule.
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Die gegenwartigen Schulen in der Weisselgasse (NMS AISV, ORG AISV) weisen weder im Gebadude noch
auf der Webpréasenz islamische Elemente auf. Es werden (im Unterschied zum pRG AVICENNA) keine
Verbindungen zwischen der Vorgangerschule (Al-Azhar International Schools) und der aktuellen Schule
beschrieben. Es zeigt sich zudem, dass auf der aktuellen Webprasenz etliche Texte geldscht oder nicht
erganzt wurden, da zum Teil ganze Menlpunkte leer sind. Der Bruch mit der Al-Azhar Schule sei laut
einer Person aus dem Schulerhalterverein ein bewusster Schritt gewesen, was sich auch im Vorstands-

wechsel im April 2017 zeigt, weil man den schlechten Ruf der Al-Azhar Schule loswerden wollte.

Im friiheren Vorstand waren folgende Personen neben Hassan Mousa vertreten: Anas Schakfeh, der
in der Zeit von 1999-2011 Prasident der Islamischen Glaubensgemeinschaft war. Die Verstrickungen
zeigen sich hier vor allem daran, dass Hassan Mousa seinerseits der erste Leiter der Islamischen Reli-
gionspadagogischen Akademie (IRPA) war. Zudem waren Hassan Imara und Ahmed Ahmed im Vor-
stand. Letzterer ist in seiner Funktion als Finanzbeauftragter auch im neuen Vorstand neben Mahmoud

Rigal und Astrid Linauer zu finden.

Der Schulerhalterverein weist keine Nahe zu einer groReren organisierten islamischen Stromung auf.
Ein*e Vertreter*in des Schulerhaltervereins bestatigte, dass der Schulerhalterverein nicht ins Schulge-

schehen eingreife und keine inhaltlichen Vorgaben mache.
Politische und gesellschaftliche Hintergriinde

Nach zahlreichen Skandalen manifestierte sich, insbesondere in der arabischen Community, der
schlechte Ruf der Schule. Fiir viele Eltern, die eine AHS-Bildung fiir ihre Kinder anstrebten, welche zu-
vor aufgrund auffalligen Verhaltens oder schlechter Noten von 6ffentlichen Schulen verwiesen wur-
den, war die Al-Azhar Schule eine Art letzte Hoffnung. Daraufhin ergab sich ein sehr spezifisches Schul-
milieu/-profil, das dann zu einem community-internen Stigma beitrug. Das Schulniveau war allgemein-
hin auch als sehr niedrig bekannt. Immer wieder kamen Berichte an die Offentlichkeit, in denen die

Rede von erkauften Noten und schlechten Lehrer*innen war.

Nachdem bekannt wurde, dass gegen Hassan Mousa Ermittlungen wegen Untreue, Férderungsmiss-
brauch und betriigerischer Krida aufgenommen wurden, brach die Schiler*innenanzahl ein. Hinzu
kam, dass der neue Vorstand ab 2017 in vielerlei Hinsicht (etwa beim Schulgeld oder bei der Bedin-
gung, Eltern statt Geschwister bei Problemen mit Schiiler*innen zu sehen), strenger war, wie eine ver-
antwortliche Person aus dem Schulerhalterverein bestatigte. Aktuell ist die Schule auf der Suche nach

einem neuen Schulgebaude.
Religion im Schulalltag der NMS AISV und der ORG AISV

Die beiden Schulen werden in dieser Studie als wenig praktizierend religits/individualisiert eingestuft,
wobei Darstellungen der Schulleitung und Lehrer*innen in Kontrast zu Erfahrungen der Schiiler*innen

stehen. Vonseiten der Schulleitungen und den Lehrer*innen werden religiose Praktiken wie Beten oder
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Feiern nicht gemeinsam gelebt. Die beiden Schulleitungen selbst gehéren nicht dem muslimischen

Glauben an.

Wahrend Lehrer*innen argumentieren, in der Schule Moglichkeiten zum Beten zu geben, hat sich die
Einschatzung der Schiiler*innen als gegenteilig herausgestellt. Obwohl die Religiositat der Schiler*in-
nen, von diesen selbst und der Schulleitung, als hoch eingestuft wird, werde an den beiden Schulen

aktuell nur eine kleine Plattform zur Auslibung religioser Praktiken angeboten.

So verflige das Schulgebdude lber keinen ansprechenden Gebetsraum; Schiler*innen kénnen Leh-
rer*innen bitten, einen freien Klassenraum aufzusperren, um diesen fiir das Gebet zu nutzen. Freitags
werde der Gebetsraum der pakistanischen Al-Madina genutzt. Dieser ist im Keller der Schule und auch
an derselben Adresse registriert (Weisselgasse 28)*3. Dazu besuche ein Muezzin die Schule und externe
Besucher*innen nehmen daran teil. Die Schiiler*innen berichten, den Turnsaal, der ebenfalls zum Be-
ten genutzt wird, nicht gerne zu besuchen, da deren Ansicht nach dort keine angenehme Atmosphare
bestehe. Folglich geben Schiiler*innen an, in der Schule nicht zu beten, lieber beten sie gar nicht oder
besuchen eine Moschee aullerhalb des Schulgebdudes. Vonseiten der Schule sei nicht geplant, eine
ansprechendere Plattform fiir das Beten zu bieten oder einen entsprechenden Raum dafiir zur Verfi-

gung zu stellen.

Laut Lehrkorper der Schule werden Unterrichtszeiten nicht nach Gebetszeiten ausgerichtet, wobei
Schiler*innen einen Wunsch danach geduBert haben. Lediglich freitags ist der Unterricht seit ein paar
Jahren so organisiert, dass Schiler*innen die Méglichkeit haben, am Freitagsgebet teilzunehmen. Die
Schulleitung des ORG AISV beschreibt, unsicher zu sein, ob sie die Unterrichtszeiten so belassen wol-

len.

Im Rahmen der Schule wiirden keine gemeinsamen islamischen Feiern praktiziert werden, auch nicht

im Ramadan. Die Schiler*innen wundert das, da die Schule ein Weihnachtsfest feiert.

In diesen Schulen kommen laut Schulleitungen Abmeldungen vom Religionsunterricht vor. Ein Schul-
leiter betont den Wunsch, statt des Religionsunterrichts einen Ethikunterricht einflihren zu wollen. In
Bezug auf den Religionsunterricht duBert sich dieser eher negativ. Dessen Meinung zufolge seien so-
wohl Schiler*innen als auch Lehrer*innen unzufrieden damit, da der Unterricht an der Realitdt der

Schiler*innen vorbeigehe.

13 Mieter der Moscheerdumlichkeiten ist die pakistanischstammige ,,Islamische Kulturvereinigung Masjid Al-Madina“.
Hasan Mousa hatte ihnen die Raumlichkeiten zu seiner Zeit im Schulerhalterverein vermietet.
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5.1.1 Private Neue Mittelschule, Austrian International Schools Vienna
Datengrundlage

An der NMS AISV wurden Interviews mit der Schulleitung und mit einer Person des Schulerhalterver-
eins gefiihrt. AuBerdem nahmen Lehrer*innen und Schiler*innen an je einer Fokusgruppe teil. Die
Kommunikation mit der Schulleitung erfolgte direkt. Allgemeine Daten zur Schule wurden dem For-

schungsteam nicht zur Verfligung gestellt, wobei keine Begriindung dafiir vorliegt.
Soziale Strukturen

Die Schulleitung der AIS Neuen Mittelschule (NMS AISV) gehort nicht dem muslimischen Glauben an.
Laut Aussage der Schullleitung sind auch keine*r der Lehrer*innen, mit Ausnahme des Religionsleh-
rers, muslimischen Glaubens. Basierend auf der empirischen Erhebung kann davon ausgegangen wer-
den, dass im schulischen Alltag wenige religiose Praktiken durchgefiihrt werden, was unter anderem
auf einer dafir fehlenden Infrastruktur fir Schiler*innen zuriickzufiihren sei. Im Kontrast dazu stehe
das wochentliche Freitagsgebet, das vom Schulerhalterverein organisiert und, mit Besuch externer
Personen, in den zu einer externen Moschee gehdrenden Raumlichkeiten im Keller der Schule abge-

halten werde.

An der Schule herrsche laut den Schulakteur*innen ein familiarer Umgang der Schiler*innen und Leh-
rer*innen miteinander. Zudem arbeite die Schule in den letzten Jahren an der stdrkeren Integration
der Eltern, die Gber zusitzliche Kommunikationsschienen (Telefon/SMS) und eine Beteiligung beim
Nachmittagsangebot, das aufgrund von Personalknappheit nicht von der Schule bereitgestellt werden
kann, eingebunden werden. Die verstarkte Kommunikation spiegele sich laut Schulleitung auch in ei-

nem groReren Interesse der Eltern wider wie der erhéhten Teilnahme an Elternabenden.

Der Verein ist mit einem Biro im Schulgeb&ude prédsent, an dem Schiiler*innen das Schulgeld monat-
lich personlich ibergeben. AuBerdem sind einzelne, auch nicht-muslimische Lehrer*innen Vereinsmit-
glieder. Der Vereinsvorstand, der die geschaftsfiihrenden Aufgaben Gbernimmt, ist auch Religionsleh-
rer aller Schulklassen. Deshalb ist darauf zu schlielen, dass eine direkte Kommunikation zwischen

Schulerhalterverein und Schiler*innen besteht.
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5.1.2 Privates Oberstufenrealgymnasium, Austrian International Schools Vienna

Kurzprofil

Tab. 5: Kurzprofil Privates Oberstufenrealgymnasium, Austrian International Schools Vienna (pORG AISV).

Schulerhalter

Austrian International Schools Vienna

Griindungsjahr 2009
Schulform privat
Offentlichkeitsrecht auf Dauer
Schulgeld 200€ (10x)
Zeitstruktur Ganztag
Anzahl Lehrkrafte 16
Lehrkrafte mit Migrationshintergrund 33%
Muslimische Lehrkrafte 12,5%
Anzahl Klassen 5
Anzahl Schiiler*innen 95
Schiler*innen mit Migrationshintergrund 95%
Muslimische Schiler*innen 89%

Einzugsgebiet

1100, 1110, 1210 Wien

Rolle Religion

wenig praktizierend religios / individualisiert

Ausstattung / Infrastruktur

mangelhaft

Betraum / Moschee im Schulgebdude

Betmoglichkeit im Turnsaal / schulfremde Moschee

Verbindung islam. Bewegungen

keine bekannt

Trend Schiler*innenzahl

abnehmend

Datengrundlage

Es wurde ein Interview mit der Schulleitung und mit einer Person aus dem Schulerhalterverein gefiihrt.

Lehrer*innen nahmen an einer Fokusgruppe teil. AuBerdem wurde mit einem*r Lehrer*in ein erwei-

tertes Interview gefiihrt, um offen gebliebene Fragen zu besprechen. Mit Schiiler*innen wurde eine

Fokusgruppe durchgefiihrt. Die Kommunikation mit der Schulleitung erfolgte direkt und problemlos.
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Soziale Strukturen

Das AIS Oberstufenrealgymnasium (ORG AISV) verflgt Giber fiinf Klassen, wobei 89 Prozent der Schi-
ler*innen muslimischen Hintergrund haben. 13 Prozent der Lehrer*innen sind muslimischen Glaubens,
was ein deutlich hoherer Anteil als an der NMS AlV ist, aber im Gegensatz zu anderen Schulen als gering

eingestuft werden kann.

Die Schule befindet sich im gleichen Gebaude wie die NMS AISV. Neben dem gemeinsamen Schulerhal-
terverein stehen die Schulen auch Gber Lehrer*innen in Verbindung. Der Schulleitung zufolge Gber-
nehmen einzelne Lehrer*innen dieser Schule Unterrichtsstunden der NMS AISV. AuBerdem werden
beide Schulen vom gleichen Religionslehrer, der Vorstandsvorsitzender des Schulerhaltervereins ist,

unterrichtet. Eltern seien in der Schule sehr wenig aktiv, bisher habe sich kein Elternverein gebildet.

Im ORG AISV wurde deutlich, dass die sozialen Strukturen von einem ambivalenten Verhaltnis religits
bezogener Konflikte und gleichzeitig einem positiv familiaren Umgang miteinander gepragt sind. Kon-
flikte scheinen sich in fehlenden Bedingungen zur Ausiibung religioser Praktiken wie dem Beten oder
islamischen Festen auszuzeichnen. AuRerdem dirften Schiler*innen immer wieder abwertende Ein-
stellungen der Lehrer*innen wahrnehmen. Gleichzeitig beschreiben Schiiler*innen einen familidren

Zusammenhalt miteinander.

5.2 Privatgymnasium Avicenna
Schule und Schulerhalterverein

Bei den Betreiber*innen des Avicenna Privatgymnasiums (pRG AVICENNA) sowie der dazugehérigen
Volksschule und dem Kindergarten handelt es sich um schiitische Muslim*innen mit einem Nahever-
héltnis zur Islamischen Republik Iran. Die Schule selbst wird dabei zwar von vielen Sunnit*innen in
Wien als ,,Schiitenschule” betrachtet, verstehe sich laut Schulleitung selbst allerdings als islamische
Schule, die auch Sunnit*innen und anderen Nicht-Schiit*innen offenstehe. Das 2015 gegriindete Gym-

nasium hat den Ruf, eine Schule mit hohem Leistungsanspruch zu sein.
Politische und gesellschaftliche Hintergriinde

Der Schuldirektor Josef Lanzl gehort zu den wichtigen Aktivisten des pro-iranischen Fliigels der Schiiten
in Wien, seit er sich in der Folge der islamischen Revolution im Iran zum schiitischen Islam bekehrte.
Bis vor wenigen Jahren leitete Lanzl gemeinsam mit Muhammad Erich Waldmann das Islamische Bil-
dungs- und Kulturzentrum — Osterreich (IBIKUZ), das auf seiner Website antiisraelische und antiameri-
kanische Texte publizierte (Schmidinger/Larise 2008: 240) und das im Februar 2006 eine Demonstra-

tion gegen die Mohammed-Karikaturen auf dem Wiener Ballhausplatz organisierte, auf der sich Lanzl
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als Redner und Mitorganisator der Kundgebung gegen die ,Verhohnung” (Der Standard 2006a) des

Propheten, allerdings auch gegen gewaltsame Ausschreitungen wandte.

Waren die direkten Verbindungen zur Islamischen Republik Iran beim IBIKUZ noch relativ gut nachvoll-
ziehbar, so ist das Avicenna Privatgymnasium deutlich darum bemiiht, in der Offentlichkeit keine sol-
chen Verbindungen sichtbar zu machen. Im Leitbild der Schule wird zwar darauf verwiesen, dass man
auf die langjahrigen Erfahrungen der vom IBIKUZ betriebenen privaten Volksschule in der Ullmann-
stralRe aufbaue (Avicenna 2019), allerdings wird ansonsten weder das IBIKUZ noch die Islamische Re-

publik Iran erwahnt. Stattdessen gelten

,»als Grundlage der Bildung und Erziehung die allgemeingultigen und grundlegenden menschlichen Werte
der Freiheit, Schonheit, Liebe, Barmherzigkeit und Gerechtigkeit, wie sie die monotheistischen Religionen
gleichermaRen verkiinden. Gleichwohl betreten wir hier bei der Umsetzung Neuland und wollen Pionier-
geist mit der Bereitschaft verbinden, von anderen zu lernen, welcher Religion und Weltanschauung sie
auch angehoren” (ebd.).

Dieser ,,Bruch” mit dem alten Image spiegelt sich im Vergleich der Webprasenzen wider. War auf der
alten Homepage (vgl. Private Islamische Volksschule Wien 2015), als die Schule in der Ullmannstralle
war, das ,islamische Element” insofern sichtbar, als dass etwa Zitate aus dem Qur’an, arabische Aus-
spriiche wie die Basmallah (Im Namen Gottes des Gnadigen, des Allerbarmers) oder Insha’alla (so Gott
will) verwendet wurden, so ist auf der neuen Homepage von all dem nichts mehr zu sehen. Auch die
dezidierte Bezeichnung als ,islamische Schule” findet sich auf der neuen Webprasenz nicht mehr.
Grundsatzlich lassen sich dort keinerlei Hinweise dafiir finden, dass es sich um eine islamische Schule
handelt. Laut der fiir die Schule zustandigen Inspektorin sei dieser ,,Bruch” vor allem auf den Standort-

wechsel und die damit einhergehende neue Zielgruppe zurtickzufiihren.

Schlussendlich ist festzuhalten, dass es eine inhaltliche Distanzierung von Aktivitaten im Umfeld der
Islamischen Republik Iran in Wien vonseiten Lanzls allerdings nie gegeben hat. Am Al-Quds-Tag, einem
von Ayatollah Khomeini ausgerufenen Gedenktag fiir die Rlickeroberung Jerusalems durch die Mus-
lim*innen, nimmt auch Lanzl immer wieder an den diesbeziiglichen Aktivitaten in Wien teil, versucht
sich allerdings seit einigen Jahren mit 6ffentlichen Auftritten zurlickzuhalten. Wie weit diese Aktivita-

ten mit seiner Rolle als Schulleiter in Konflikt stehen, kann hier nicht beurteilt werden.
Kurzprofil

Tab. 6: Kurzprofil Privatgymnasium Avicenna (pRG AVICENNA).

Schulerhalter Avicenna
Griindungsjahr 2013
Schulform privat
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Offentlichkeitsrecht 160 €

Schulgeld auf Dauer

Zeitstruktur Ganztag

Anzahl Lehrkrafte 19

Lehrkrafte mit Migrationshintergrund 21%

Muslimische Lehrkrafte 15%

Anzahl Klassen 5

Anzahl Schiiler*innen 113

Schiler*innen mit Migrationshintergrund 78%

Muslimische Schiler*innen 100%

Einzugsgebiet Wien, Niederdsterreich, Burgenland
Rolle Religion stark praktizierend religits / verpflichtend
Ausstattung / Infrastruktur reicht aus

Betraum / Moschee im Schulgebadude Betmoglichkeit im Mehrzweckraum
Verbindung islam. Bewegungen keine bekannt

Trend Schiiler*innenzahl stabil

Datengrundlage

Die Datengrundlage bzgl. des pRG AVICENNA beschrankt sich auf das Schulleitungsinterview, das erst
nach mehrmaligem Nachfragen des Forschungsteams und einem Gesprach gemeinsam mit der Bil-
dungsdirektion zugelassen wurde. Dem Interview wurde vonseiten des Schulerhaltervereins mit Miss-
trauen begegnet, was vor allem mit negativen Vorerfahrungen mit Medien und der Politik argumen-

tiert wurde.
Soziale Strukturen, Religion im Schulalltag

Das pRG AVICENNA verfiigt Gber fiinf Klassen, in denen alle Schiiler*innen dem Islam angehéren. Je-
doch haben an dieser Schule, im Gegensatz zu anderen, mit 78 Prozent nicht alle Schiiler*innen einen

Migrationshintergrund.

Der Schulleiter der Schule ist ein schiitischer Muslim. Der Schulerhalterverein steht in direktem Bezug
zur Schule, da der Schulleiter selbst Mitglied des Vereins sei. Der Schulleiter gibt an, Eltern direkt in die

Tatigkeiten in der Schule und in die Lernfortschritte miteinzubeziehen.
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Das pRG AVICENNA kann als stark praktizierend religios/verpflichtend eingestuft werden. Religiose
Praktiken scheinen im Schulalltag eine bedeutende Stellung einzunehmen und Plattformen zur Religi-
onsausibung werden laut Schulleitung angeboten. So wiirden Gebete von Schiiler*innen, Lehrer*in-
nen und Mitgliedern des Schulerhaltervereins regelmaRig gemeinsam durchgefiihrt werden. Bei Ge-
meinschaftsgebeten seien alle anwesend, wobei ein gemeinsames spirituelles Erlebnis im Vordergrund
stehe und niemand zum Beten gezwungen werde. Schiiler*innen, die sich dazu entscheiden nicht zu
beten, haben sich im Hintergrund ruhig zu verhalten. Dartber hinaus nehme die Schule Riicksicht auf

sunnitische und schiitische Feiertage. Das Essensangebot an der Schule sei halal.

5.3 Isma Private Gesamtschule Muhammad Asad
Schule und Schulerhalterverein

Bei der Isma Private Gesamtschule Muhammad Asad (GS ISMA) handelt es sich um eine Statutschule.
Die nach dem osterreichisch-jlidischen Konvertiten Leopold Weiss bzw. Muhammad Asad benannte
Schule wurde 2012 von einem Verein gegriindet, der auf die Privatinitiative einiger Osterreichischer
und deutscher Konvertit*innen zurlickgeht. Dieser Verein (I0SE, International Organisation for Science
and Education) hat Ende 2017 Insolvenz angemeldet. Der Nachfolgeverein ,Isma — Verein zur Erhal-
tung Privater Schulen” wird auf der Homepage nicht angefiihrt. Der Verein selbst kann keiner bestimm-
ten religiosen oder politischen Strémung zugerechnet werden, wird aber von sunnitischen Muslim*in-

nen getragen, die die Mehrheit der Muslim*innen in Osterreich stellen.

Die beiden wichtigsten Griindungspersonlichkeiten der Schule sind Muhammad Ismail Suk, ein ehema-
liger Diskothekenbetreiber, der zum Islam konvertiert ist, und seine aus Deutschland stammende Ehe-

frau Petra Klier.

Suk wurde in der Offentlichkeit immer wieder vorgeworfen Salafit und/oder Islamist**

oder Anhanger
des politischen Islams (Aslan et al. 2018: 72) zu sein. Er gehort allerdings einer aus Pakistan stammen-
den Stromung des Sufismus an, die selber sehr konservativ und als traditionalistisch-orthodox zu be-
schreiben ist, jedoch wie andere Sufi-Strémungen von Salafit*innen strikt abgelehnt wird. Zum Ver-
dacht des Salafismus haben v.a. sein pakistanisch-islamischer Kleidungsstil und seine Sunna-Bartfrisur

I*>in einem der von Suk betriebenen

beigetragen sowie der Besuch des deutschen Salafiten Pierre Voge
Kindergarten, wobei Suk selbst behauptet, Vogel zu diesem Zeitpunkt nicht gekannt zu haben (Kurier

2015).

Im Vorstand des Vereines waren und sind neben Suk und Klier allerdings auch andere, sehr unter-

schiedliche islamische Personlichkeiten aktiv, wie der Lehrer Mustafa Aktas, der Direktor der

14 So z.B. in einer parlamentarischen Anfrage der FPO (vgl. Parlamentsdirektion 2012).
15 Der Besuch Pierre Vogels fand 2008 statt. Zu dieser Zeit war Vogel erst seit zwei Jahren als Prediger aktiv und hatte
nicht Bekanntheitsgrad erlangt, den er spater hatte.
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Bildungsanstalt fir Elementarpadagogik BAfEP12 und langjahrige Dozent an der Islamischen Religions-
padagogischen Akademie (IRPA) Kerim Edipoglu oder der Erziehungswissenschafter, Ethnologe und
Religionspadagoge Junis Mazarweh. Letzerer ist auch im Vorstand des Elternvereins des Islamischen

Realgymnasiums im 15. Wiener Gemeindebezirk vertreten.
Politische und gesellschaftliche Hintergriinde

Eine von so heterogenen Personlichkeiten getragene Schule ist nicht einer bestimmten islamischen
Stromung zuzurechnen, vielmehr kdnnte man die pragenden Akteur*innen als traditionalistisch-ortho-
doxe Sunniten unterschiedlicher Herkunft bezeichnen. Was die Schule zudem auszeichnet, ist der Ver-
such, eine islamische Lebensethik mit alternativpadagogischen Ansatzen und insbesondere einem aus-
gepragten umweltpadagogischen Ansatz zusammenzufiihren bzw. 6kologische Zugange auch islamisch
zu begriinden. So wird etwa auf gesunde Jause und eine naturverbundene Erlebnispadagogik geachtet.
Diese Ansatze waren insbesondere von Anfang an ein wichtiges Anliegen von Petra Klier, die in den
letzten Jahren die pragende Personlichkeit der Schule darstellt. Die Schule bietet auch Mittagsbetreu-
ung und einen Hort samt Freizeitangebot mit den Schwerpunkten ,Natur” und ,Bewegung” (Isma
2019a) fir die Schiler*innen an. Daneben gibt es gemeinsame religiése Aktivitditen wie etwa ein ge-

meinsames Gebet oder eine spielerisch nachempfundene , Schulhadsch” (Isma 2019b).

An derselben Adresse in der Reschgasse waren lange auch die BAfEP12 und das Islamologische Institut
von Amir Zaidan gemeldet (mittlerweile nicht mehr), was zumindest auf ein Naheverhaltnis schliefen
ldsst. In der Offentlichkeit ist Zaidan nicht nur aufgrund seiner zahlreichen theologischen Werke wie
etwa der Buchreihe , Islamische Enzyklopadie” sowie einer Koranexegese, sondern auch fir die von
ihm 1998 getatigte sog. ,,Kamelfatwa” bekannt. Danach darf eine islamische Frau ohne mannliche Auf-
sicht an einem Tag nur 81 km weit verreisen — das ist die errechnete Strecke, die ein Kamel an einem
Tag zuriicklegt. Die Fatwa sollte nach eigenen Angaben der Befreiung einer konkreten islamischen
Schiilerin von Klassenfahrten mit einem von ihr als rassistisch wahrgenommen Lehrer dienen. Die
Fatwa wire nie als allgemein giiltige oder fiir die Offentlichkeit bestimmte Rechtsmeinung gedacht

gewesen (vgl. Der Standard 2006b).

Die Schule hat in der Offentlichkeit einen deutlich religids-konservativeren Ruf (vgl. Neuhold 2017).
Dies hat einerseits mit der bereits erwdahnten negativen Berichterstattung tber den Mitbegriinder
Muhammad Ismail Suk zu tun, andererseits auch mit einem Teil der Eltern, die gerade an dieser Schule
oft wesentlich konservativer zu sein scheinen als die Lehrer*innen und der Tragerverein. Letzteres ist
vielleicht darauf zurlckzufiihren, dass die Schule community-intern als ,islamisch“ wahrgenommen
wird. In der Kommunikation nach aufien scheint dies ein wichtiges Anliegen zu sein. Neben dem Isla-
mischen Realgymnasium ist die GS ISMA die einzige Schule in der vorliegenden Studie, die sich nach
wie vor als ,,islamische Schule” deklariert und auch auf der Webprasenz einiges islamisch untermauert.
Man versteht Schule demnach als ,,sozialen Lebensraum, der auf islamischen Werten, Personlichkeits-

entwicklung und gutem Benehmen basiert”. Diese Aussage findet sich zwar im Schulprofil des
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Schulverzeichnisses (ListOfSchools.eu 2019) und auf der Facebook-Prasenz, jedoch nicht auf der offizi-

ellen Webprasenz der GS ISMA.

Unter den Schiler*innen stammt laut einer Inspektorin ein GrofRteil aus religiés-konservativeren Fa-
milien, die ihre Kinder in eine islamische Privatschule schicken wollen und sich in den anderen islami-
schen Privatschulen nicht wohl fiithlen. Demnach wird die Schule zudem als ,sehr fundamentalis-
tisch” bzw. ,ultra-konservativ“ beschrieben. Diese Einschitzung wird von anderen Inspektor*innen,
die die Schule ebenfalls kennen, in dieser Form nicht geteilt. Unklar bleibt, ob diese Charakterisierung
eher auf die Schule und deren Inhalte oder auf die Schiler*innen und deren vom Elternhaus mitge-

brachten Einstellungen Bezug nimmt.

Es ist davon auszugehen, dass die Arbeit der Schule sehr stark von permanentem Geldmangel gepragt
ist, was auch mit vergangenen Konflikten mit der Fiihrung der Islamischen Glaubensgemeinschaft un-

ter dem damaligen IGGO-Prasidenten Fuat Sanag zusammenzuhingen scheint und zu einem bis heute

nicht beigelegten Rechtsstreit fihrte.

Kurzprofil

Tab. 7: Kurzprofil Isma Private Gesamtschule Muhammad Asad (GS ISMA).

Schulerhalter

Isma Verein zur Erhaltung privater Schulen

Grindungsjahr

2012

Schulform

Privat

Offentlichkeitsrecht

jahrlich erneuert

Schulgeld 165€-197€
Zeitstruktur nicht ganztagig
Anzahl Lehrkrafte 21
Lehrkrafte mit Migrationshintergrund 66%
Muslimische Lehrkrafte 35,7%
Anzahl Klassen 8
Anzahl Schiler*innen 130
Schiler*innen mit Migrationshintergrund 90%
Muslimische Schiiler*innen 100%

Einzugsgebiet

Wien, Niederdsterreich

Rolle Religion

stark praktizierend religios / verpflichtend
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Ausstattung / Infrastruktur reicht aus

Betraum / Moschee im Schulgebaude schuleigener Betraum
Verbindung islam. Bewegungen keine bekannt
Trend Schiler*innenzahl zunehmend

Datengrundlage

Die Erhebung an der Isma Gesamtschule fand liber ein Schulleitungsinterview statt, dem erst nach
mehrmaliger Anfrage zugestimmt wurde. Weitere Erhebungen an der Schule wurden vom Elternverein
abgelehnt. Stattdessen wurden zwei Hintergrundgesprache mit einer Person, die die Schulgriindung
und ihre ersten Jahre sehr eng unterstitzend mitverfolgt hatte, sowie einem*r ehemaligen Lehrer*in
der Schule gefiihrt. Diese Hintergrundgesprache brachten einen stimmigen Eindruck der Schule, stellen
aber keine formalisierten Erhebungsmethoden dar, welche die fehlenden Erhebungen an der Schule
selbst ersetzen wiirden. Sie flossen trotzdem in die Darstellung der Schule mit ein und stellen teilweise
eine wichtige Erganzung zum Interview mit der Schulleitung dar, das ausschlieRlich als Selbstdarstel-
lung betrachtet werden kann und damit unbedingt noch weitere Erganzungen zum Abgleich dieser

Selbstdarstellung bendtigten.
Soziale Strukturen, Religion im Schulalltag

Die Schule verfigt tiber acht Klassen und 130 Schiiler*innen, von denen alle Muslim*innen sind. In der
Schule sind Schulleitung und Tragerverein direkt miteinander verbunden, da die Obfrau des Vereins
die organisatorische Schulleitung innehat und ein*e Lehrer*in sowie ein*e Mitarbeiter*in des Schul-

biiros im Vereinsvorstand tatig sind.

In der GS ISMA nimmt die Austibung religioser Praktiken eine zentrale Rolle im schulischen Zusammen-
leben ein, und wird daher als stark praktizierend religits/verpflichtend eingestuft. Zu den Gebetszeiten
missen laut Schulleitung alle Schiiler*innen verpflichtend im Gebetsraum anwesend sein, wobei aller-
dings kein Gebetszwang bestehe. An der Schule werde gemischtgeschlechtlich gebetet, wobei die
Schiiler vorne und die Schiilerinnen hinten ihren Platz einnehmen. Die markante geschlechtsspezifi-
sche Raumaufteilung, in der die Buben vorne und Madchen hinten Platz einnehmen, wurde von der
Schule nicht als raumliche Reproduktion von Geschlechterungleichheit wahrgenommen. Diese tra-
dierte, raumlich symbolisierte Geschlechterungleichheit ist weltweit gangige islamische Praxis, die in
heimischen Moscheen beobachtet werden kann und offensichtlich auch in islamischen Privatschulen

stattfindet.

Die Schulleitung gibt an, in Austausch mit dem Elternverein zu stehen, was auf dessen Einfluss auf das
Schulleben schlieRen lasst. Die Vermittlung religioser Lebensweisen, sittlicher Erziehung und einem

wertschatzenden Umgang mit Religion nehme an dieser Schule eine bedeutende Rolle ein. An der
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Schule werde, wenn auch teilweise gegen den Willen einiger Eltern, Musik und Sport unterrichtet. Die
Schule begegne Argumenten von Eltern mit Haltungen, die sich auf den padagogischen Auftrag des
Curriculums beziehen. Die Schule sei nicht bereit, Kompromisse einzugehen. Vielmehr werde auf die

Betonung unterschiedlicher Sichtweisen hingewiesen.

In der Schule werde auch innerhalb des Lehrer*innenkollegiums und gemeinsam mit Eltern eine aktiv
religiose Praxis gelebt. So wiirden Konferenzen beispielsweise mit Koranrezitationen beginnen und El-

ternabende fiir Gebetszeiten unterbrochen werden.

5.4 Privates Realgymnasium des Vereins Phonix
Schule und Schulerhalterverein

Das Phonix Realgymnasium (pRG PHONIX) gehért zum global aktiven informellen Netzwerk der so ge-
nannten Gllen-Bewegung, auch Hizmet-Bewegung genannt, deren geistliches Oberhaupt, Fethullah
Gulen, seit 1999 im Exil in Saylorsburg, Pennsylvania (USA) lebt und das weltweit sehr stark im Bil-

dungsbereich aktiv ist.

Im Gegensatz zu anderen politischen und religiosen Bewegungen aus der Tirkei griindeten die Anha-
nger Fethullah Gilens in Osterreich und Deutschland keine eigenen Moscheen und Dachverbiande,
sondern konzentrierten sich auf den Aufbau von Nachhilfeinstitutionen, Schulen und Organisationen,
die im interreligiésen Dialog tatig sind. Bereits 1998 wurden in Vorarlberg und Wien Nachhilfeorgani-
sationen fir Schiler*innen gegriindet (Simsek 2017: 279). In Vorarlberg arbeitet diese Organisation
bis heute unter dem Namen ,Galileo Institut f Kultur- Bildung u Sport“, in Wien als ,,Phonix - Institut
fiir Kultur, Bildung und Sport”. Unter dem Namen Phoénix fungieren auch die spateren Neugriindungen
in Innsbruck, Linz, Salzburg und Wiener Neustadt (ebd.: 279). In Osterreich ist zudem das 2002 gegriin-
dete ,Friede - Institut fur Dialog” im Bereich des interreligiésen Dialogs tatig (Schmidinger/Larise 2008:
181). In Vorarlberg war der 2006 gegriindete ,Mimosa Frauenverein fir Bildung und Kultur” ein wich-

tiger Verein der Bewegung, der auch eine eigene Spielgruppe fir Kinder aufbaute.

Das pRG PHONIX wurde schlieRlich 2007 in Wien eréffnet und ist gewissermaRen aus den dlteren Nach-
hilfeinitiativen hervorgegangen, die danach zu ,Lernpoints”“ umbenannt wurden (Simsek 2017: 279).

Zur Bewegung gehorten auch Medien wie die Zeitung Zaman und eine Nachrichtenagentur.

Es ist personell und institutionell so eng mit anderen Institutionen der Gillen-Bewegung verknipft,
dass die Zuordnung der Schule zu dieser Bewegung unumstritten ist. Dies bedeutet allerdings noch
nicht notwendigerweise, dass Lehrer*innen und vermittelte Inhalte auch automatisch der Giilen-Be-
wegung zuzurechnen sind. Generell gelten Bildungsinstitutionen der Gilen-Bewegung weltweit als
eher qualitativ hochwertig. Eine Beeinflussung von Schiiler*innen findet normalerweise nicht direkt

Uber die Inhalte des Unterrichts statt. Das bestatigt auch die zustandige Inspektorin, die die Schule
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generell sehr fir die soziale Arbeit und die Orientierung auf die Kinder lobt. Sie bestatigt, dass sich die

Gulen-Zugehorigkeit im Schulbetrieb nicht zeigt.

Ein anderer Inspektor lobt die padagogische Arbeit ebenso und bezeichnet die Schule als , laizisti-
sche” Schule, weil dort Religionsunterricht nicht Pflicht sei. Der Anschluss an die IGGO erfolgte ihm
zufolge nur deshalb, weil man die Lehrer*innen bezahlt haben wollte. Der Inspektor gibt zudem an,
dass er den Eindruck habe, Geld spiele dort ,keine Rolle”, sprich, dass es sehr gute finanzielle Kraft

gabe.
Politische und gesellschaftliche Hintergriinde

Fethullah Gilens Bewegung gilt als eine Neo-Nurcu-Bewegung in der Nachfolge des 1960 verstorbenen
kurdischen Geistlichen Said Nursi. Aus der religisen Bewegung Said Nursis sind nach dessen Tod poli-
tisch und religits unterschiedliche Bewegungen und Stromungen hervorgegangen, von denen einige
auch in den tiirkeistimmigen Communities in Osterreich prasent sind. Sowohl in der Tiirkei selbst als
auch international gilt jedoch die Stromung um Fethullah Gilen als die grofSte, wohlhabendste und

politisch einflussreichste Stromung.

Wahrend die Gllen-Bewegung in der Tiirkei bis 2013 neben ihren Aktivitaten im Bildungsbereich auch
eng mit der regierenden AKP von Prasident Erdogan zusammenarbeitete, ehe sie in Ungnade fiel und
nach dem Putschversuch von 2016 auch politisch verfolgt wurde, setzte sie in der europaischen
Diaspora fast ausschlieRlich auf Bildungsprojekte. Der Charakter der Bewegung als Bildungsbewegung
wird auch durch Interviews und Texte von Fethullah Giilen selbst immer wieder herausgestrichen und

als lebenslange Aufgabe definiert (Kulagatan 2013: 81).

In der Tirkei selbst wurde die Bewegung allerdings nicht nur als Bildungsbewegung bekannt, sondern
auch fir ihre gezielte Unterwanderung von Polizei, Justiz und Militar. Gulen selbst ging 1999 ins Exil,
nachdem eine offenbar geheim mitgeschnittene Rede bekannt wurde, bei der er eine Unterwanderung

des Staates als Strategie dargelegt hatte.

Nach dem gescheiterten Putschversuch von 2016, fiir den die tiirkische Regierung die Glilen-Bewegung
verantwortlich machte, versuchten der tiirkischen Regierung nahestehende Kreise weltweit Druck auf
Schulen und andere Einrichtungen der Glilen-Bewegung auszuliben. Der Druck auf Einrichtungen, die
der Gililen-Bewegung zugerechnet werden, war keineswegs spontan, sondern eine konzertierte Vor-
gangsweise der tilirkischen Regierung, die in mehreren Staaten weltweit sogar so weit ging, dass Leh-

rer*innen an Schulen der Giilen-Bewegung vom tlirkischen Geheimdienst entfiihrt wurden.

Schon vor dem Putschversuch von 2016, begann in der Tirkei die Repression gegen Teile der Gilen-
Bewegung. lhre Zeitung Zaman wurde bereits im Marz 2016 unter Treuhandverwaltung gestellt und
nach dem Putschversuch vom 15./16. Juli 2016 endgiltig eingestellt. Schon 2015 war erstmals in einer

Anklageschrift von einer FETO (Fethullahgi Terdr Orgiitii, ,Fethullahistische Terrororganisation”) die
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Rede. Der Putschversuch vom Juli 2016, fir den die tiirkische Regierung die Glilen-Bewegung mitver-
antwortlich machte, die seither in Regierungsmedien nur noch als FETO bezeichnet wurde, hat die
Bewegung schliellich nicht nur in der Tirkei, sondern auch innerhalb der tlrkeistammigen Communi-
ties in Europa in Schwierigkeiten gebracht. Auch in Osterreich treten Institutionen der Bewegung seit-
her deutlich zuriickhaltender in der Offentlichkeit auf. Auf tiirkeistimmige Familien wurde vom tiirki-
schen Staat und von AKP-Sympathisant*innen Druck ausgelibt, ihre Kinder nicht mehr in Nachhilfein-
stitutionen und Schulen der Bewegung zu schicken, was auch zu finanziellen Schwierigkeiten dieser

Institutionen fihrte.

Schulen, die der Glilen-Bewegung zugerechnet werden, mussten nicht nur in der Tirkei mit SchlieBung
und anderen Formen der Repression rechnen, sondern tlirkische Behorden gingen teilweise auch im
Ausland gegen Glilen-Schulen vor. In mehreren europaischen Staaten, wie dem Kosovo oder Molda-
wien, kam es zu Entflihrungen von Lehrer*innen von Schulen der Giilen-Bewegung. Die Bewegung wird
in der gleichgeschalteten tiirkischen Presse nur noch als FETO (Fethullahg Teror Orgiitd, ,,Fethullahis-
tische Terrororganisation”) bezeichnet. Lehrer*innen an diesen Schulen, aber auch Eltern, die ihre Kin-
der weiterhin an solchen Schulen belassen, geraten damit beim tirkischen Staat in den Verdacht, Mit-
glieder oder Unterstitzer*innen einer , Terrororganisation” zu sein, und missen bei Reisen in die Tir-
kei Konsequenzen bis hin zur Verhaftung und zu einer Anklage wegen Terrorismus fiirchten. Es ist na-
heliegend, dass dies zur Einschlichterung vieler tiirkeistammiger Eltern fiihrte, was wiederum zu einer

Verringerung der Schiler*innenzahlen und 2018 zur SchlieRung der Mittelschule fihrte.

Wie bereits erwahnt, setzt die Gllen-Bewegung nicht auf Moscheen und Dachverbande und strebte
stets an, eine intellektuelle Elite fir die ndchste Generation zu erziehen. Kritiker*innen der Bewegung

werfen dieser vor, durch eine selektive

»Anwerbung und Ausbildung eines exklusivistischen Kader fir politische und wirtschaftliche Interessen
heranzuziehen und gleichzeitig zu verhindern, dass die Gemeinschaft von weniger nutzbringenden Laien
unterlaufen wird. Diese Elite von Bewegungsfunktionarinnen wird von der kritischen (und teils auch wis-
senschaftlichen) AuRenperspektive als ,goldene Generation’ (altin nesil) verstanden, die nach ihrer Quali-
fizierung strategisch bedeutende Posten in Politik, Wirtschaft und unterschiedlichen Gesellschaftsberei-
chen tibernehmen soll“ (Volm 2018: 135).

Dieser kritischen Sicht auf die Gllen-Bewegung und ihr Bildungswesen, wird von Funktiondr*innen der
Bewegung widersprochen, die solche Vorwiirfe vielfach als Verschwoérungstheorien abtun (vgl. Kara-
koyun 2017).

Es stellt sich die Frage, wie weit sich Rekrutierungsmethoden und Ziele der Bewegung in der Tiirkei
und der Diaspora voneinander unterscheiden. Auch wenn das Bildungswesen der Bewegung in der
Turkei eine Funktion in der Rekrutierung der eigenen Eliten hatte, so bleibt es offen, ob dieses Ziel in
derselben Form in der Diaspora verfolgt wurde bzw. wird und ob die diesen Eliten zugedachte Funktion

in der Tlrkei und der Diaspora dieselbe darstellt.
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Kurzprofil

Tab. 8: Kurzprofil Privates Realgymnasium des Vereins Phénix (pRG PHONIX)

Schulerhalter Phonix
Griindungsjahr 2007
Schulform privat
Offentlichkeitsrecht auf Dauer

Schulgeld 600€ (10x) (vor 2018/19 400¢€)
Zeitstruktur Ganztag

Anzahl Lehrkrafte 26

Lehrkrafte mit Migrationshintergrund 31%
Muslimische Lehrkrafte 23%

Anzahl Klassen 8

Anzahl Schiiler*innen 116
Schiler*innen mit Migrationshintergrund 100%
Muslimische Schiler*innen 86%

Einzugsgebiet

Wien, Niederdsterreich

Rolle Religion

wenig praktizierend religios / individualisiert

Ausstattung / Infrastruktur

reicht aus

Betraum / Moschee im Schulgebadude

Betmoglichkeit im Mehrzweckraum / keine Moschee

Verbindung islam. Bewegungen

Gillen-Bewegung

Trend Schiler*innenzahl

abnehmend

Datengrundlage

Am pRG PHONIX wurde ein Schulleitungsinterview gefiihrt. Die Kommunikation mit der Schulleitung

erfolgte direkt. Vor weiteren Erhebungen wurde die Studie dem Schulerhalterverein vorgestellt. Nach

dessen Zustimmung wurde eine Fokusgruppe mit Schiiler*innen und eine mit Lehrer*innen durchge-

flihrt. Zudem wurden zwei Elterninterviews gefiihrt.
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Soziale Strukturen, Religion im Schulalltag

Das pRG PHONIX verfiigt (iber acht Klassen und 26 Lehrer*innen, von denen rund ein Viertel muslimi-
schen Hintergrund haben. Mit 86 Prozent gehort ein GroRteil, aber nicht alle Schiiler*innen dem mus-
limischen Glauben an. Die Schule wird als wenig praktizierend religios/individualisiert eingestuft. Der
Schulleiter gehort nicht dem muslimischen Glauben an und gibt an, in der Schule keine religiosen Prak-
tiken vorzugeben. Die Durchfiihrung religioser Praktiken erfolge vielmehr auf individueller Ebene, wo-

bei einzelne Lehrer*innen und Schiler*innen manchmal miteinander beten wirden.

Besonders an dieser Schule konnte beobachtet werden, dass die Bezeichnung als islamische Schule in
den Hintergrund gertickt wird. Ausgedriickt hat sich dies bei Schiiler*innen und Eltern, die angaben, es
handle sich nicht um eine islamische Schule. Auch auf der Webprasenz der Schule finden sich aktuell
keine Verweise auf den Islam als Religion. Religiose Pluralitdat werde in begrenzter Weise gelebt, teil-
weise in Form des Feierns von Festen anderer Religionen, in denen auf traditionelle Aspekte fokussiert

wird (s. Kap. 6.3.2).

Das Schulgeld in Hohe von monatlich 600 Euro stellt mit Abstand den hochsten Betrag dar. Der
Schulerhalterverein scheint Verbindungen zu einzelnen Eltern zu haben, entweder personell oder tiber

Freundschaften, und damit indirekt zu Schiler*innen.

Im pRG PHONIX nimmt die Vermittlung spiritueller Werte und die Achtung auf islamische Rahmenbe-
dingungen eine bedeutende Rolle in der sozialen Struktur ein. Spirituelle Lebensweisen scheinen sich
dabei nicht direkt auf die islamische Religion zu beziehen, sondern eher auf sittlich-konservative Um-
gangsweisen miteinander. Basierend auf den Erhebungungen ist davon auszugehen, dass sich eine
Vermittlung der sittlichen Lebensweisen auf eine konservative Lebensgestaltung, wie beispielsweise
einen werteorientiert begriindeten, freundlichen Umgang miteinander oder der Zuriickhaltung in Lie-
besbeziehungen in der Schule, bezieht. Die Vermittlung an Schiiler*innen gehe von der Schulleitung
und den Lehrer*innen, aber auch durch ein freiwilliges Wochenendprogramm durch sogenannte Schi-
lercoaches (s. Kap. 6.2.7) aus. Insbesondere werde ein Fokus auf Wertevermittlung gesetzt: , Religiose

Unterweisung, nein. Ethische Leitlinien, Wertevermittlung, ja, auch die Schiilercoaches” (Schulleitung).

Auch wenn nicht eruiert werden konnte, was genau unter ,,Wertevermittlung” fallt und wie die Bezie-
hung aussieht, ist festzuhalten, dass das System der Schiilercoaches auf ein Muster hinweist, dass na-
hezu fir alle ,Glilen-Schulen” kennzeichnend ist. Gllen-nahe Schulen verfligen (iber ein System, in
denen den Schiller*innen ein alterer “Bruder” bzw. eine dltere Schwester” beigestellt wird, die ein sehr
enges Verhaltnis zu den Schiiler*innen aufbauen. Haufig fanden in diesen exklusiven Beziehungen in-
tensive Beschaftigung mit den Schriften des Bewegungsgriinders Fethullah Gilen statt, die bis hin zu
Indoktrinierung reichen konnte. Somit wurde auch eine starke Verbindung zur Giilen-Bewegung auf-

gebaut. Trotz gewisser Ahnlichkeiten, kann nicht gesagt werden, ob und in welchem AusmaR, dies auch
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fiir die Phonix-Schule tatsachlich zutrifft. In dieser Studie kann es weder bewiesen noch ausgeschlossen

werden.

Religiose Tatigkeiten des Schulerhaltervereins scheinen Uiber einen eigens organisierten ,Fachver-
ein“ abgehalten zu werden, der sich zum Teil aus Eltern und muslimischen Lehrer*innen zusammen-
setze. Beispielsweise wiirden Spendenaktionen wie das ,Kurban sammeln” oder ein Iftar (Fastenbre-

chen) organisiert werden.

Es ist davon auszugehen, dass das pRG PHONIX eine Plattform zur Ausiibung der Religion anbietet, die
individuell umgesetzt werden kann. Religion werde in den Alltag integriert und Unterrichtszeiten auf
Gebetszeiten abgestimmt. Bei Schulveranstaltungen und Klassenfahrten werde darauf geachtet, dass
»islamische Wertvorstellungen” eingehalten werden. Der Schulleiter betont mit jenen islamischen
Rahmenbedingungen das Vertrauen der Eltern zu generieren, auf Basis dessen Kompromisse, bei-
spielsweise hinsichtlich einzelner Unterrichtsthemen, die in Konflikt zu traditionell islamischen Einstel-

lungen stehen, eingegangen werden.

Einzelne Schiiler*innen und Lehrer*innen geben an, religiose Praktiken individuell durchzufiihren. Der
Umgang mit Religiositat wird von diesen als entspannt wahrgenommen und nicht als Konflikt oder
Unterscheidungsmerkmal hervorgehoben. Lehrer*innen betonen, noch nicht erlebt zu haben, dass
Unterrichtsthemen als ,haram“ bezeichnet wurden. Die Schiiler*innen beschreiben, dass Religion sel-
ten ein Thema in ihrer Klasse sei. Ein*e Schiler*in merkt an, dass in der Klasse unbewusst davon die
Rede sei. Dieser Ansicht nach nehme Religion Einfluss auf verschiedene Thematisierungen untereinan-
der, oft werde es aber nicht als solches ausgesprochen: ,Wir reden dartber [lber Religion; Anm. d.
Verf.], wir merken es nicht” (Schiiler*in). Folglich ist davon auszugehen, dass Religion fiur die Schi-
ler*innen des pRG PHONIX ein selbstverstindliches Thema in deren Lebenswelt ist, das keine eigene

Benennung als solches bendtigt und dessen Thematisierung daher halbbewusst erfolgt.

Die religiose Ausibung werde jedem*r selbst (iberlassen und als Aufgabe der Familie, nicht der Schule,
gesehen: ,Keiner schaut darauf, ob wer beten geht oder nicht” (Schiler*in). Die untergeordnete Rolle
von Religion wird auch insofern deutlich, als keine religiosen Zeichen im Schulgebaude zu sehen sind
und der standig verfligbare Gebetsraum als Bibliothek bezeichnet wird. AuRerdem gibt die Schulleitung
an, dass sich Schiler*innen vom Religionsunterricht abmelden kdnnten und die Religionsausiibung
nicht im geschlossenen Klassen- oder Schulverband erfolge. Sowohl Eltern und Lehrer*innen als auch
Schiler*innen verneinen die Bezeichnung als ,islamische Schule”. Vielmehr werde die Identifikation
auf eine universelle Wertevermittlung aufgebaut, in der das Zusammentreffen von Mehrsprachigkeit
und unterschiedlichen Kulturen und die Akzeptanz des islamischen Familienhintergrunds bedeutend

sind.
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5.5 SOLMIT: Islamisches Realgymnasium Wien und Neue Mittelschule
Florian-Hedorfer-StralRe

Schulerhalterverein

Das Islamische Realgymnasium (IRGW SOLMIT) in der Rauchfangkehrergasse in Rudolfsheim-Fiinfhaus
und die Neue Mittelschule Florian-Hedorfer-StraRe (NMS SOLMIT) in Simmering werden vom Verein
,SOLMIT - Solidarisch Miteinander” getragen, dessen Obmann Nuran Babadostu ist. Der friihere Ob-
mann war Kenan Erglin der zugleich auch als einer der Fachinspektoren fir den Islamischen Religions-
unterricht der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGO) fungiert (IGGO 2019a). Der Tra-
gerverein hat seine Adresse am selben Ort wie die Schule und eine Moschee der Islamischen Fodera-

tion und ist Mitglied derselben (Aslan 2019).

Damit ist der Tragerverein Mitglied jenes islamischen Dachverbandes, welcher der sowohl in der Tiirkei
als auch in Europa tatigen Milli Gorlis-Bewegung zugerechnet wird. Offiziell sind Islamische Foderation
und die von Koln aus geleitete Islamische Gemeinschaft Milli Goéris nicht identisch. De facto organisiert
die Islamische Foderation allerdings genau jene Moscheen, die in der Milli Gorlis-Bewegung aktiv sind.
Mit dem neuen Islamgesetz 2015 etablierte die Islamische Foderation finf Kultusgemeinden innerhalb
der Islamischen Glaubensgemeinschaft'® (IGGO 2019b). SOLMIT ist Mitglied der Islamischen Fédera-

tion Wien.
Politische und gesellschaftliche Hintergriinde

Die Milli Goris-Bewegung entstand als politisch-islamische Bewegung in der Tirkei. Ihr européischer
Dachverband galt jahrzehntelang als Schwesterorganisation einer politischen Partei, die in der Tirkei
von Necmettin Erbakan geflihrt wurde, der bis heute als Griindervater der Bewegung verehrt wird. Der
1926 in Sinop am Schwarzen Meer geborene Maschinenbau-Ingenieur griindete 1970 seine erste Par-

tei, die bereits im folgenden Jahr verboten wurde.

Sowohl die Partei in der Tiirkei als auch die Bewegung in Europa verband tirkischen Nationalismus mit
politischem Islam. Zu erwahnen ist hier jedoch, dass sich der tiirkische Nationalismus in der Diaspora
wesentlich radikaler entwickelte als in der Tirkei. Mit der 1973 gegriindeten Nationalen Heilspartei
(Millt Selamet Partisi, MSP) gelang es Erbakan, sich an drei verschiedenen Regierungskoalitionen zu
beteiligen. Nach seinem Politikverbot in Folge des Militarputschs von 1980 griindete er die Wohlfahrts-
partei (Refah Partisi, RP) mit der er 1996 Ministerprasident der Tirkei wurde, allerdings 1997 vom

16 Deren Bezeichnungen sind teilweise unklar. Wahrend auf der Website der IGGO und auf der von der Universitit Wien
betriebenen Website Islam-Landkarte etwa von einer KG der Islamischen Féderation Arlberg fir die Region Tirol und
Vorarlberg die Rede ist, bestritt deren Vorsitzender und ehemaliger IGGO-Vizeprasident Abdi Tasddgen nach der Ver-
offentlichung einer Studie zu den Vorarlberger Moscheengemeinden im Marz 2019 vehement, dass dies der Name der
Kultusgemeinde wire. Auf der offiziellen Website der IGGO waren auch nach diesem Disput folgende Kultusgemeinden
der Islamischen Foderation angefiihrt (Stand 6. Juni 2019): Islamische Foderation Kultusgemeinde, Islamische Fodera-
tion Arlberg, Islamische Fdderation Linz, Islamische Foderation Niederdsterreich, Islamische Foderation Wien.
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Militdar zum Rucktritt gezwungen wurde, was in der Tirkei oft als ,postmoderner Putsch” betrachtet
wurde. In der RP wurde auch der spatere tiirkische Ministerprasident und Prasident Recep Tayyip
Erdogan politisch sozialisiert. Nach dem Verbot der RP waren sowohl Erbakan als auch Erdogan noch
gemeinsam in der Tugendpartei (Fazilet Partisi, FP) aktiv. Nach deren Verbot griindete Erdogan mit
Abdullah Gl die Partei fiir Gerechtigkeit und Aufschwung (Adalet ve Kalkinma Partisi, AKP), wéahrend
Erbakan die Partei der Gliickseligkeit (Saadet Partisi, SP) aufbaute. Wahrend in der Tiirkei die AKP den
Grol3teil des Erbes von Erbakans Parteien antreten konnte und die SP weitgehend marginalisierte, blie-
ben die in Europa aufgebauten Strukturen der Millt Goris ihrem Griindervater Erbakan treu. Seit 2001
entwickelten sich damit die europaische Milli Goriis-Bewegung und der Mainstream des politischen
Islams in der Tirkei nicht mehr parallel, sondern als teilweise getrennte Bewegungen. Der Niedergang
der SP in der Turkei flhrte allerdings dazu, dass sich die Zentrale der Bewegung immer deutlicher nach
Deutschland (K&In) verschob und die europédische Bewegung zusehends unabhéngiger von der tiirki-
schen Partei wurde. Die Anhénger der Saadet Partisi bauen seit Anfang 2019 unabhéngig von der Millt
Goris-Bewegung eigene Vereinsstrukturen in Europa auf, die sich unter dem Namen (Avrupa Genglik
Dernegi, AGD, Europaische Jugendvereinigung) organisieren. Die Strukturen der Milli Goris selbst wer-
den auch von der Mutterpartei immer starker als religiose und weniger als politische Struktur betrach-

tet.

Die Konsequenzen dieser Entwicklung auf die Strukturen der Bewegung in Europa sind uneindeutig.
Einerseits konnten damit Anhdnger*innen der mit der Saadet Partisi rivalisierenden Regierungspartei
AKP innerhalb der Milli Goriis-Bewegung Ful’ fassen, andererseits stellt dies tatsédchlich einen Versuch
dar, Parteipolitik und Religion zu trennen, was einem Sakularisierungsschritt gleichkdme. In den ein-
zelnen Mitgliedsvereinen der Islamischen Foderation wirkt sich dies sehr unterschiedlich aus und es
kommt deshalb seit 2018 auch zu teilweise sehr scharf ausgetragenen Richtungsstreitigkeiten inner-

halb der Bewegung.

Dass sich diese unmittelbar auf den Betrieb des Islamischen Realgymnasiums und der NMS in der Flo-
rian-Hedorfer-StraRe auswirken, ist allerdings nicht zu bemerken. Ein grol3er Teil des Lehrkorpers ge-
hort nicht der Milli Goris-Bewegung an, der GroRteil ist nicht einmal muslimisch. Auch nicht-muslimi-

sche Lehrer*innen sehen keinerlei ideologischen Druck auf ihre Lehrtatigkeit.

Auffallend sind dartber hinaus die relativ hohe Anzahl an Kunst- und Kulturprojekten an der Schule,
die oft in Richtung Dialog, Miteinander etc. gehen. Die zustandige Inspektorin lobt dahingehend auch
das Engagement des Schulleiters und nannte selbstorganisierte Antisemitismus-Workshops als Beispiel
oder einen Besuch beim franzosischen Konsulat nach den Anschlagen auf das Satiremagazin ,Charlie

Hebdo”.
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Religion im Schulalltag

Beide Schulen werden in dieser Studie als praktizierend religits/individualisiert eingestuft. Die gemein-
same religiose Praxis scheint Teil des Schulalltages des IRGW SOLMIT und der NMS SOLMIT zu sein.
Das Miteinander in den Schulen wird auf Basis religioser Werte argumentiert, die von Lehrer*innen als

Vorbilder gelebt werden. Beide Schulleiter*innen sind selbst praktizierende Muslim*innen.

Religiose Praktiken scheinen eine zentrale Stellung in den sozialen Beziehungen einzunehmen, da diese
zum Teil von muslimischen Lehrer*innen, Schiiler*innen und der Schulleitung gemeinsam gelebt wer-
den. Besonders muslimische Werte und Umgangsweisen sowie eine Reflexion diskriminierender Er-
fahrungen und gesellschaftlicher Verhaltnisse seien fir Lehrer*innen beider Schulen zentral. Die Bear-
beitung religioser Perspektiven sei in allen Schulfachern moglich, bei Klassenfahrten werde explizit auf

islamkonforme Rahmenbedingungen geachtet.

Lehrer*innen zufolge verpflichte der Schulerhalterverein Schiiler*innen beider Schulen dazu, an einem
religiosen Zusatzangebot teilzunehmen, das jedoch nur von einem geringen Teil der Schiiler*innen in

Anspruch genommen werde.

Lehrer*innen beider Schulen scheinen sich besonders um einen interkulturellen Austausch mit ande-
ren konfessionellen und nicht-konfessionellen Schulen zu engagieren (s. Kap. 6.2.7, 6.2.8) sowie eine

Reflexion islamfeindlicher Erfahrungen im Alltag anzuregen (s. Kap. 6.4).

5.5.1 Islamisches Realgymnasium Wien
Kurzprofil

Tab. 9: Kurzprofil Islamisches Realgymnasium Wien (IRGW SOLMIT).

Schulerhalter SOLMIT - Solidarisch miteinander
Griindungsjahr 1999

Schulform privat
Offentlichkeitsrecht auf Dauer

Schulgeld 170€ (10x)
Zeitstruktur mit Nachmittagsbetreuung
Anzahl Lehrkrafte 40

Lehrkrafte mit Migrationshintergrund k.A.

Muslimische Lehrkrafte 22,5%
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Anzahl Klassen 12

Anzahl Schiiler*innen 290

Schiler*innen mit Migrationshintergrund 100%

Muslimische Schiler*innen 100%

Einzugsgebiet Wien, Niederdsterreich

Rolle Religion praktizierend religios / individualisiert

Ausstattung / Infrastruktur mittelmaRig

Betraum / Moschee im Schulgebadude schulfremde Moschee nebenan
Milli Goriis

Verbindung islam. Bewegungen

Trend Schiler*innenzahl stabil

Datengrundlage

An dem Islamischen Realgymnasium wurde, nach Zustimmung durch die IGGO, ein Interview mit der
Schulleitung durchgefiihrt. Einer Teilnahme an der empirischen Erhebung wurde zunachst skeptisch
begegnet, was vor allem auf Grund von negativen Erfahrungen mit Studien und Unsicherheiten zur
Dateninterpretation begriindet wurde. Auerdem gab die Schule an bereits an einigen schulexternen
Projekten, unter anderem einem Sparkling Science Forschungsprojekt, teilzunehmen und damit zeit-
lich ausgelastet zu sein. Nach einem gemeinsamen Treffen mit dem Stadtschulrat und dem Schullerhal-
terverein wurde einer Fokusgruppe mit Lehrer*innen zugestimmt und an der Schule durchgefihrt.
Dariber hinaus fanden Beobachtungen einzelner Schulsequenzen am Schulstandort statt. Die Teil-

nahme von Schiler*innen an einer Fokusgruppe wurde abgelehnt.
Soziale Strukturen

Das IRGW SOLMIT stellt mit zwolf Klassen die mit Abstand grof3te islamische Privatschule dar. Dennoch
scheinen soziale Beziehungen zwischen den Schulakteur*innen eng zu sein und groRteils in einem Ver-
trauensverhaltnis zueinander zu stehen. Auch Familien der Schiiler*innen diirften miteinander in Kon-

takt sein.

Obwohl weniger als ein Viertel der Lehrer*innen dem muslimischen Glauben angehort, nehme Reli-
gion am IRGW SOLMIT einen zentralen Stellenwert im Schulalltag ein, der vor allem aullerhalb des

Unterrichts praktiziert wird.

Der Kontakt zwischen dem Schulerhalterverein und den Lehrer*innen verlaufe lediglich iber den
Schulleiter, der stellvertretender Vorsitzender des Vereins ist. Kontakt zu Schiler*innen erfolge indi-

rekt, indem der Schulerhalterverein einen am Wochenende stattfindenden islamischen
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Zusatzunterricht organisiert, an dem Schiler*innen des IRGW SOLMIT und NMS SOLMIT teilnehmen.
Darlber hinaus dirften Schiler*innen und Lehrer*innen der beiden Schulen nicht in Kontakt mitei-

nander stehen.

Im Keller des Schulgebadudes befindet sich ein groRer Gebetsbereich, der insbesondere im Zuge des
Freitagsgebets von vielen Schiiler*innen, Erwachsenen aus der Wohngegend und aus dem Schulerhal-
terverein, der seine Raumlichkeiten direkt neben der Schule hat, genutzt werde. Die Predigt wird von
einer jungen Person gehalten, wodurch vermutlich die Nahe zur Lebensrealitat der Zuhorenden ge-

wabhrleistet werden soll. Das anschlielende Gebet werde von einem Religionslehrer geleitet.

5.5.2 Neue Mittelschule Florian-Hedorfer-StraRe
Kurzprofil

Tab. 10: Kurzprofil Neue Mittelschule SOLMIT (NMS SOLMIT).

Schulerhalter

SOLMIT - Solidarisch miteinander

Griindungsjahr

2018

Schulform

Privat

Offentlichkeitsrecht

jahrlich erneuert

Schulgeld

170€ (10x)

Zeitstruktur

mit Nachmittagsbetreuung

Anzahl Lehrkrafte

6 (1 Karenz)

Lehrkrafte mit Migrationshintergrund k.A.
Muslimische Lehrkrafte 83%
Anzahl Klassen 2

Anzahl Schiiler*innen 43

Schiler*innen mit Migrationshintergrund 91%
Muslimische Schiler*innen 100%
Einzugsgebiet Wien

Rolle Religion

praktizierend religios / individualisiert

Ausstattung / Infrastruktur

reicht aus / neues Gebiude

Betraum / Moschee im Schulgebadude

schulfremde Moschee im oberen Stockwerk
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Verbindung islam. Bewegungen Milli Goriis

Trend Schiiler*innenzahl keine Trendbeschreibung moglich, da erstes Jahr der Existenz

Datengrundlage

An der NMS SOLMIT fand, nach Zustimmung durch die IGGO, ein Interview mit der Schulleitung statt.
Die weitere Teilnahme an der empirischen Erhebung fand, genauso wie am IRGW SOLMIT, erst nach
dem klarenden Gesprach des Forschungsteams mit dem Schulerhalterverein und der Bildungsdirektion
statt. Schlussendlich wurde der Fokusgruppe mit Lehrer*innen und der Beobachtung von Schulsequen-

zen zugestimmt, die Teilnahme von Schiiler*innen an einer Fokusgruppe jedoch abgelehnt.
Soziale Strukturen

Ein GroRteil der Schiler*innen und Lehrer*innen der NMS SOLMIT wechselten von der ehemaligen
Hauptschule Al Andalus, nachdem diese geschlossen wurde, an die Schule in der Florian-Hedorfer-
StraRe. Die Schule hat zwei Mehrstufenklassen, die die Klassenstufen eins und zwei sowie drei und vier
umfassen. Es ist davon auszugehen, dass besonders die geringe GroRe eine familiare Struktur der
Schule beginstigt. Mehr als 90 Prozent der Lehrer*innen, inklusive Schulleitung, und alle Schiler*in-
nen sind muslimisch. Diese gruppenlbergreifende konfessionelle Homogenitat stellt eine Ausnahme

unter den islamischen Privatschulen dar.

Im Schulgebaude befindet sich im oberen Stockwerk eine Moschee, die sowohl von Schiiler*innen als
auch von externen Personen genutzt werde. Die Schulleitung gibt an, Unterrichtsinhalte zwar bei Be-
darf zusatzlich hinsichtlich religioser Perspektiven zu diskutieren, aber keine religios bedingten Kom-
promisse zu einzelnen Unterrichtsinhalten des offiziellen Lehrplans zuzulassen. Als Beispiel hierfir
nannte die Direktorin die Evolutionstheorie und betonte, dass diese nicht im Gegensatz zu islamischen

Lehren stiinde.

Ein aktiver Elternverein sei direkt in schulische Aushandlungen eingebunden. Eltern werden (iber den
Elternverein aktiv eingebunden. Dieser habe Einfluss auf Entscheidungen. Deutlich wurde dies bei-
spielsweise, indem vom Elternverein beschlossen wurde, einer empirischen Erhebung im Rahmen die-

ser Studie mit Schiler*innen nicht zuzustimmen und diese folglich nicht durchgefiihrt wurde.
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6 Analyse entlang der Integrationsdimensionen

In diesem Kapitel werden die Ergebnisse der empirischen Erhebung mit den zuvor definierten Integra-
tionsdimensionen in Verbindung gebracht und analysiert. Auf dieser Grundlage werden Schlussfolge-

rungen fiir die Ableitung zum normativen Integrationsmodell gezogen.

6.1 Systemische, materiell-strukturelle Integration

Die Dimension der systemischen, materiell-strukturellen Integration berticksichtigt die politischen und
institutionellen Entwicklungen des Kontextes, in dem die Schulen agieren. Der Fokus richtet sich auf
das gesellschaftspolitische Klima sowie die Wechselwirkungen im Zusammenhang mit den institutio-
nellen Partnern und Aufsichtsorganen. Die Wirkungen beziehen sich auf die méglichen Offnungs- und

SchlieBungsprozesse sowie die rechtliche und finanzielle Situation samt materieller Infrastruktur.
Islamische Privatschulen grétenteils im Stagnations- bzw. Schrumpfungsprozess

Aufgrund der Anzahl islamischer Schulen in Osterreich und der GréRe der Schulen ist zu konstatieren,
dass das Phanomen ,islamische Privatschule” in der dsterreichischen Schullandschaft aktuell geringen
Raum einnimmt. Standorte gibt es derzeit nur in Wien. Hinsichtlich der SchulgréfRen ist deutlich, dass
diese relativ geringe Klassen- und Schiiler*innenzahlen aufweisen. Die Klassenzahlen der Sekundarstu-
fenschulen variieren zwischen zwei Klassen (NMS AISV, NMS SOLMIT), fiinf Klassen (ORG AISV, pRG
AVICENNA), acht Klassen (GS ISMA und pRG PHONIX) sowie der groRten Schule mit zwdlf Klassen
(IRGW SOLMIT). In drei Schulen (ORG AISV, NMS AISV, pRG PHONIX) ist der Trend einer abnehmenden
Schiler*innenzahl zu beobachten. Geringe Schiiler*innenzahlen flihren zu finanziellen Néten der
Schulstandorte und gefahrden damit deren Existenz, weitere Schulstandorte einzelner Vereine (Volks-
schule Phonix, Hauptschule Al Andalus) wurden bereits geschlossen. Verbindungen zu politischen Ent-
wicklungen im Ausland haben sich an einer Schule (pRG PHONIX) als zentral herausgestellt. An dieser
wird der Riickgang der Schiler*innen mit politischen Entwicklungen in der Tirkei, insbesondere seit
2016, in Verbindung gebracht (s. Kap. 5.4). An drei Schulen (IRGW SOLMIT, GS ISMA und pRG AVI-

CENNA) sind stabile beziehungsweise leicht zunehmende Schiiler*innenzahlen zu beobachten.
Primar extern angetriebenes, sukzessives Bemuihen zur Qualitatsverbesserung?

Gesamthaft lasst sich bei den meisten islamischen Privatschulen ein Entwicklungsmuster erkennen.
Bei der Griindung wurde viel improvisiert und gearbeitet, ohne dass dabei immer alle Schulen die Qua-
litatsstandards erfillt hatten. Das Islamische stand - zumindest in manchen Schulen - starker im Vor-
dergrund. Die padagogische Qualitat und die Organisationsstruktur samt Arbeitsweisen und Ablaufen
entwickelten sich erst mit der Zeit weiter, wie in den Inspektionsberichten deutlich wird. Dass nicht
immer die schulische Qualitat im Fokus stand, ldsst sich unter anderem darauf zurickfiihren, dass die

Personen, die diese Griindungen vorannahmen, unterschiedliche Interessen und Agenden verfolgten.
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Teilweise fehlende padagogische Qualitat oder sonstige Fehlentwicklungen scheinen auch deshalb

moglich gewesen zu sein, weil es keine hinreichend starken Aufsichtsstrukturen gab.

Neben internen Diskussionen scheinen es primar externe Griinde gewesen zu sein, die eine Entwick-
lung in Richtung Professionalisierung und Qualitdt angestoRen haben. Die Einflussfaktoren sind auf
Ebene der Politik mit der Bildungsdirektion und dem Bildungsministerium, der IGGO sowie auf gesell-
schaftlicher Ebene liber mediale, soziale sowie problematisierende, wissenschaftliche Auseinanderset-
zungen mit dem Islam zu erkennen. Der gesellschaftspolitische und institutionelle Druck aus der Um-
welt hat verschiedene zum Teil gegensatzliche Wirkungen auf die Entwicklung der islamischen Privat-
schulen und werden im Weiteren beschrieben. Eine davon scheint ein AnstoR zur Qualitatsentwicklung

Zu sein.

Deutlich wird, dass einzelne Schulen darauf bedacht sind, sich zu professionalisieren und transparenter
zu werden. Ein*e Schulleiter*in formuliert: ,Wir versuchen, die Schulentwicklung sehr positiv voran-
zutreiben. Wir haben auch padagogische Besprechungen, wo man auch versucht, herauszufinden: Wo-
hin geht’s? Quo vadis?“ (Schulleitung) Eine dhnliche Entwicklung ist auch bei der IGGO zu beobachten,
die erst aufgrund der 6ffentlichen Debatte sehr verspatet erstmals an einem Qualitatskatalog fiir isla-

mische Privatschulen arbeitet.
Aufgrund meist sinkender Schiiler*innenzahlen mehrheitlich Finanzierungsprobleme

Die Ausgaben fir die Lehrerposten werden vom Staat getragen und von der Bildungsdirektion verwal-
tet. Relevant ist auch die Vergabe des konfessionellen Status durch die IGGO und die damit verbun-
dene Finanzierung des*r Religionslehrers*in durch den Staat. Eine wichtige Einnahmequelle ist die mo-
natliche Schulgeldzahlung der Familien der Schiiler*innen, deren Hohe sich zwischen den Schulen un-
terscheidet. Dabei sticht eine Schule (pRG PHONIX) mit vergleichsweise hohen Gebiihren von 600 Euro
fiir jeden der zehn Schulmonate heraus, wahrend die anderen Schulgelder zwischen monatlich 160 bis
200 Euro variieren. Insgesamt zeichnet sich die finanziell-wirtschaftliche Lage der islamischen Privat-

schulen als herausfordernd aus, insbesondere wenn die Schiler*innenzahlen sinken.
Attraktivitatsverlust aufgrund des Schulgeldes bei einkommensschwachen Familien

Deutlich wurde in den Schulleitungsinterviews, dass Eltern aller Schulen immer wieder Schwierigkeiten
mit der Bezahlung des Schulgeldes haben. Es ist davon auszugehen, dass der sozio6konomische Hin-
tergrund der Familien eher schwach ist und das auch bei der Schule mit hohem Schulgeld. Alle Schulen,
unabhangig von der Héhe des Schulgeldes, haben mit finanziellen Problemen zu kampfen, was auch
mit der Stagnation bzw. mit dem Riickgang der Schiiler*innenzahlen zusammenhangt. Eine Schullei-
tung beschreibt das damit einhergehende Dilemma der finanziellen Schwierigkeiten und dem gleich-

zeitigen padagogischen Anspruch:
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,Wir verlieren sehr viele Schiiler wegen des Schulgeldes. Es gibt aber sehr viele Eltern bzw. Schiiler, die
wieder gehen, weil es ab der 6. Klasse auch an anderen Gymnasien wieder freie Schulplatze gibt. Unser
padagogischer Spagat, den wir gehen miissen, um zu Uberleben: Wie behalten wir die Schiiler besser trotz
des Schulgeldes?” (Schulleitung)

Unterschiedliche, zum Teil mangelhafte Ausstattung

Die materielle und raumliche Ausstattung islamischer Privatschulen variiert ahnlich wie an 6ffentlichen
Vergleichsschulen. Allerdings ist die Infrastruktur abhangig von der Finanzierung durch die einzelnen

Schulerhaltervereinen und damit anfalliger fiir Finanzierungsengpasse.

Es gibt islamische Privatschulen, die deutlich Probleme mit der Ausstattung und dem Stand der Raum-
lichkeiten haben (ORG AISV, NMS AISV). Schiiler*innen und Lehrer*innen betonen die zu kleinen Klas-
senraume, die alte Ausstattung und den kaputten Zustand der Innenausstattung wie Tiren und
Wande. Aullerdem fehlen in diesem Gebaude eine Kantine und die Ausstattung in Sonderrdumen wie
fiir Musik. Eine Kompensation dieser Mangel findet zum Teil liber das personliche Engagement einzel-
ner Lehrer*innen statt. Es ist auch der geringen SchulgréBe und finanziellen Situation geschuldet, dass

es keinen Turnsaal, keine Kantine, keine Aula etc. gibt.

Der Zustand einer Schule (IRGW SOLMIT) kann als mittelmaRig eingestuft werden. Die Rdumlichkeiten
sind zwar in einem guten Zustand, jedoch nicht ausreichend vorhanden fiir eine leicht wachsende
Schiiler*innenschaft bzw. fehlen spezielle Rdumlichkeiten wie Aula, Aufenthaltsraum o.A. und die

technische Ausstattung ist veraltet bzw. nicht vorhanden.

Andere Schulen verfligen Uber sowohl Gber genligend Platz als auch eine ausreichende Ausstattung
(PRG AVICENNA, GS ISMA, NMS SOLMIT, pRG PHONIX). Die Akteur*innen dieser Schulen geben an, mit
den Raumlichkeiten prinzipiell zufrieden zu sein und dass die Ausstattung in Naturwissenschafts- und
Chemieraum (pRG PHONIX) bzw. Musik- und Werkraum (NMS SOLMIT) gut sei.

Im Gesamten kann festgehalten werden, dass die Ausstattung islamischer Privatschulen im Vergleich

zu den offentlichen Vergleichsschulen in den meisten Fallen etwas schlechter ist.
Zentrale Rolle des rechtlichen Status fir die Existenzsicherung

Das Offentlichkeitsrecht ist fiir die Schulen vor allem fiir die rechtliche Anerkennung der Priifungen
und Zeugnisse zentral (s. Kap. 4.2). Sechs der untersuchten Schulen (ORG AISV, NMS AISV, pRG AVI-
CENNA, IRGW SOLMIT, pRG PHONIX) verfiigen (iber ein Offentlichkeitsrecht auf Dauer. Damit ist fiir
diese Schulen eine Grundlage geschaffen, auf der ein Schulalltag aufgebaut und sich um die weitere

Finanzierung gekimmert werden kann.

Zwei Schulen (GS ISMA, NMS SOLMIT) missen es jahrlich erneuern lassen. Wie bereits zuvor darge-

stellt, wird der rechtliche Status vom Bildungsministerium auf Basis eines Berichtes und einer
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Empfehlung der Bildungsdirektion vergeben. Dies stellt flir die Schulen eine unsichere und kritische

Phase dar.”’

6.2 Gruppenlbergreifende-soziale Integration

Im Rahmen der gruppenibergreifend-sozialen Integration wird einerseits die schulische Soziodemo-
grafie in den Blick genommen. Diesbezliglich wird auf die Zusammensetzung der Schiiler*innen und
Lehrer*innen hinsichtlich des Geschlechts, der Herkunft, des Glaubens und der Religion eingegangen.
Andererseits werden soziale Kontakte innerhalb und aufllerhalb der Schule betrachtet. Das soziale
Klima sowie auftretende Konflikte, Beziehungen zwischen Schule und Schiiler*innen sowie Eltern,
Freundschaften und Gruppenbildungen innerhalb sowie community-tbergreifende Begegnungen in

Form von aullerschulischen Zusatzangeboten und Kooperationen der Schulen werden analysiert.

6.2.1 Zusammensetzung der Schiiler*innen
Direkte Umgebung als Haupteinzugsgebiet, teilweise auch langere Wege

Das Einzugsgebiet aller Schulen erstreckt sich zum groRten Teil Giber das direkte Umfeld, aber verein-
zelt auch tber weiter entfernte Wohngebiete. Die meisten Schulen werden in geringem MaRe ebenso
von Schiiler*innen anderer Wiener Bezirke sowie aus Niederdsterreich und dem Burgenland besucht.
Lediglich jene Schulen, die in der jiingsten Zeit umgezogen sind, haben einen gréReren Anteil an Schii-
ler*innen weit entfernter Bezirke, da diese der Schule mit dem Standortwechsel gefolgt sind. Im Ver-
gleich zu den offentlichen Schulen kann festgehalten werden, dass bei islamischen Privatschulen teil-

weise langere Anfahrtswege in Kauf genommen werden.
Fast ausschlieBlich muslimische Schiiler*innen

Der Anteil an muslimischen Schiiler*innen liegt in den meisten Schulen bei 100 Prozent, lediglich in
zwei Schulen ist dieser mit 89 Prozent (ORG AISV) und 86 Prozent (pRG PHONIX) etwas geringer. Isla-
mische Privatschulen weisen dhnliche Anteile an Schiiler*innen mit Migrationshintergrund auf wie ver-
gleichbare 6ffentliche Schulen. Der GroRteil der Schiiler*innen an islamischen Privatschulen ist in Os-
terreich geboren und verfligt Gber eine Gsterreichische Staatsbiirgerschaft. Manche Schiiler*innen
identifizieren sich selbst nicht als Osterreicher*innen. Der ethnische Hintergrund der Familien wird von

den Schulen nicht dokumentiert.

17 Eine neu gegriindete Schule (NMS SOLMIT) befand sich wihrend des Erhebungszeitraumes im Prozess, das Offentlich-
keitsrecht zu erlangen. Deutlich wurde, dass die Vergabe einen erheblichen Druck auf alle Schulakteur*innen austbt
und fiir diese der Prozess intransparent erschien. Die Schule erhielt das Offentlichkeitsrecht in einem zweiten Anlauf,
nachdem sie nach einer ersten Absage nahezu vor der SchlieBung stand.
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Islamische Privatschulen befinden sich im Spannungsverhaltnis, dass sie sich einerseits explizit oder
implizit als eine islamische Schule verstehen und somit den Fokus auf muslimische Schiler*innen ha-
ben, zugleich aber auch eine graduelle ethnische und religiose Heterogenitat der Schiiler*innen an-
streben, wobei dies selten gelingt. In den meisten Schulen liberwiegen eine oder wenige ethnische

Gruppen, die tlrkische, bosnische, arabische oder/und tschetschenische Herkiinfte umfassen.

In Bezug auf die interreligiose Zusammensetzung geben die Schulleitungen zwar an, eine religiose
Durchmischung zu begriiRen: , Grundsatzlich kann sich jeder Schiiler einschreiben, auch ein Athe-
ist.” (Schulleitung) GroRtenteils ist aber eine eine islamische Homogenitat zu beobachten. Es ist davon
auszugehen, dass die Schiiler*innen im schulischen Alltag wenig bis keinen Kontakt zu Schiler*innen
anderer Religionen haben. In Bezug auf das Integrationsmodell bedeutet dies, dass insbesondere die
konfessionelle Homogenitat der Schiiler*innen die soziale Segregation der Schiiler*innen in der Ge-

sellschaft verstarkt.
Hoéhere Religiositat der Schiler*innen in islamischen Privatschulen

Mittels eines Fragebogens wurden die Schiler*innen der Fokusgruppen gefragt, wie religits sie sich
einschatzen und wie oft sie religiose Praktiken in ihren Alltag integrieren. Deutlich wurde, dass sich
Schiler*innen von zwei islamischen Privatschulen starker religiés einstufen als Schiler*innen der 6f-
fentlichen Vergleichsschulen, die eher angeben ,,sehr religios” zu sein bzw. deutlich seltener angeben

,hicht religios” zu sein.

100% 7% 7% 7%
0 (o] (o]
17% 11%
80% 22% 33%
43%
60% 50% — nicht religios
86% wenig religios
40% — religios
43% 67% 60% M sehr religids
(o]
20% I
v | 8 T | |
ORG AIS NMSAIS pRGPhonix VGLAHS VGLNMS 1

Abb. 5: Religiositat der Schiiler*innen (Frage: Wie religios schatzt du dich ein? Sehr religiés/wenig religios/reli-

gios/nicht religits; n: 58).

Die Einschatzung religioser Praktiken wie dem Besuch des Gotteshauses, Beten, Einhalten von Speise-
geboten und dem Lesen von religiosen Schriften gestaltet sich ahnlich. Im Gesamten ist eine dhnliche

Verteilung der Schiler*innen der islamischen Privatschulen als auch der Vergleichsschulen zu
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entnehmen, wobei sich Unterschiede in einzelnen extremen Ausprdagungen zeigen. Einzelne Schii-
ler*innen der islamischen Privatschulen geben an, oft Religion zu praktizieren, wahrend einzelne Schii-

ler*innen der Vergleichsschulen sagen, nie zu praktizieren.
Etwas héherer Anteil an Madchen

Es besuchen vergleichsweise mehr Madchen als Buben die islamischen Privatschulen (ORG AISV, NMS
AISV, pRG AVICENNA, IRGW SOLMIT, GS ISMA). Dies steht im Gegensatz zum den 6ffentlichen Schulen,
in denen das Verhiltnis zwischen Buben (53 Prozent) und Madchen (47 Prozent) nahezu ausgeglichen
ist (BMBWF 2017). Besonders beim Wechsel von der Unter- zur Oberstufe vergréRert sich der Anteil
an Schilerinnen. Dieser Effekt ist etwas hoher als an 6ffentlichen Allgemein bildenden hoheren Schu-
len, an denen etwas mehr als die Hélfte (55 Prozent) der Schiiler*innen weiblich ist (ebd.). Schiler*in-
nen einer Fokusgruppe haben die Einschatzung geauRert, dass vor allem kopftuchtragende Madchen
islamische Privatschulen besuchen, um einer Diskriminierung entgegenzutreten (s. Kap. 6.46.2.5). Es
ist anzunehmen, dass bei Madchen der Anspruch einer sittsamen Erziehung und dem Schutz vor uner-

winschten duBeren Einfliissen eine gewichtige Rolle einnehmen diirfte (s. Kap. 6.2.5).
Keine Unterschiede bei den Deutschkenntnissen im Vergleich zu 6ffentlichen Schulen

In allen islamischen Privatschulen haben die Schiller*innen mehrere oder unterschiedliche Familien-
und/oder Erstsprachen. Einerseits werden positive Erfahrungen mit den Deutschkenntnissen beschrie-
ben, z.B. da sich die Schiiler*innen besser auf Deutsch ausdriicken kdnnen als in der Familiensprache
(IRGW SOLMIT). Aber auch Herausforderungen wie eine ,doppelte Halbsprachigkeit” (pRG PHONIX)
oder sprachliche Gruppenbildung, vor allem bei tiirkischsprachigen Gruppen (IRGW SOLMIT, pRG PHO-
NIX), wurden betont. Bei den Fokusgruppen mit Schiiler*innen islamischer Privatschulen wurden keine
Probleme in der Kommunikation festgestellt, weder auf verbaler noch auf schriftlicher Ebene. Im Ge-

gensatz dazu traten an einer Vergleichsschule sprachliche Schwierigkeiten auf (s. Kap. 3.3.5).

6.2.2 Zusammensetzung der Lehrer*innen
GroRtenteils hoher Anteil an nicht-muslimischen Lehrer*innen

Wahrend der Anteil an Schulleitungen islamischer Privatschulen im Hinblick auf deren Religionsbe-
kenntnis gemischt ist, zeigt sich, dass der Anteil an nicht-muslimischen Lehrer*innen ohne Migrations-

biografie hoher ist als der von muslimischen Lehrer*innen?®.

An islamischen Privatschulen kann ein geringerer Anteil an Lehrer*innen mit Migrationshintergrund

als an Lehrer*innen ohne Migrationshintergrund beobachtet werden. Dennoch sprechen die Lehre-

18 Zu beachten ist, dass nicht von allen Schulen Informationen zum Migrationshintergrund der Lehrer*innen vorliegen. Die
Annahmen basierend daher nicht auf eindeutigen Zahlen, sondern nehmen vermehrt Bezug auf Interviews, Fokusgrup-
pen und Beobachtungen.
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r*innen diverse Erstsprachen, die meist denen der Schiler*innen entsprechen. In den teilnehmenden
Vergleichsschulen ist eine ahnliche Situation zu erkennen. Sowohl islamische Privatschulen als auch

Vergleichsschulen geben an, darin einen Vorteil fir die Kommunikation mit den Eltern zu sehen.

Der Anteil an muslimischen Lehrer*innen variiert in den meisten islamischen Privatschulen, wobei die-
ser in den meisten Schulen geringer ist als der Anteil an Lehrer*innen anderer Glaubensrichtungen. In
einer Schule unterrichten keine muslimischen Lehrer*innen (NMS AISV), in den anderen Schulen vari-
iert der Anteil zwischen 13 Prozent (ORG AISV), 15 Prozent (pRG AVICENNA), 23 Prozent (IRGW SOLMIT
und pRG PHONIX) und 36 Prozent (GS ISMA). Lediglich an einer Schule (NNMS SOLMIT) gehéren 83

Prozent der Lehrer*innen dem muslimischen Glauben an.

Die Religiositat der Lehrer*innen fallt unterschiedlich aus. In einzelnen Schulen bezeichnen sich diese
selbst als gar nicht bis wenig religios (ORG AISV, NMS AISV), in anderen dirfte die Mischung zwischen
religiosen und weniger religiésen Lehrer*innen heterogener sein (pRG AVICENNA, IRGW SOLMIT, NMS
SOLMIT), wie unter anderem die Fokusgruppen gezeigt haben. Dabei scheint es Parallelen zur Einstel-
lung der jeweiligen Schulleitungen zu geben. Die Schulen, in denen die Schulleitungen nicht-muslimisch
und weniger religios sind, geben an, dass auch die Lehrer*innen weniger religités und/oder muslimisch
sind. Schulen, in denen die Schulleitungen persdnlich eine religios-muslimische Haltung vertreten, wird
auch das Kollegium tendenziell religioser eingeschatzt. Dennoch arbeiten auch in diesen Schulen nicht-

muslimische Lehrer*innen, was von den interviewten Lehrer*innen als problemlos dargestellt wird.

Der Zugang der Lehrer*innen zu den islamischen Privatschulen und der Grund dafiir, an diesen zu ar-
beiten, variiert zwischen einem personlichen Bezug zur Schule und/oder dem Tragerverein, dem
Waunsch an einer konfessionellen Schule zu arbeiten, der persénlichen Empfehlung oder der zufalligen
Zuteilung durch die Bildungsdirektion. Der GroRteil der befragten Lehrer*innen hat besonders die
kleine Grofle der Schule als Charakteristikum hervorgehoben, die weiterhin dazu motiviert, an der
Schule zu arbeiten. Die Lehrer*innen heben hervor, dass Herausforderungen wie Mehraufwand, ge-
ringe Ressourcen etc. bewusst in Kauf genommen werden, um in einem Umfeld mit einem starkeren

Zusammenhalt und persénlichem Bezug arbeiten zu konnen.

Ein*e Schulleiter*in betont, dass es in den letzten Jahren schwieriger geworden ist, Lehrer*innen zu
finden, die an der Schule arbeiten mdchten. Dies bringt sie/er vor allem mit politischen Entwicklungen
und der negativen Medienberichterstattung in Verbindung. Dieser Beobachtung nach sei es schwierig,

sowohl nicht-muslimische als auch muslimische Lehrer*innen zu finden.

Unklar bleibt, warum trotz des konfessionellen Status der Schulen, die Anzahl der muslimischen Leh-
rer*innen vergleichsweise gering ist. Ob und inwiefern sich diese Situation bei einer allgemein hoheren
Anzahl an ausgebildeten muslimischen Lehrer*innen dndert, bleibt offen. Griinde fir das Einstellen

von nicht-muslimischen Lehrer*innen konnten sein, dass dies als , qualitdtsbezogener Marketing-
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faktor” in der Kommunikation nach auRen, aber auch gegentiber den Eltern dienen soll sowie als eine

Art Immunisierung gegen das Argument der ,islamischen Abschottung” fungiert.
Hohe Fluktuation bei der Lehrerschaft

Islamische Privatschulen sind mit einer hohen Fluktuation an Lehrer*innen konfrontiert, wie aus den
Gesprachen hervorgeht. Es zeigt sich eine Ambivalenz zwischen Lehrer*innen, die an der Schule blei-
ben und ein enges Betreuungsverhaltnis aufgrund der geringen KlassengroRe aufrecht erhalten, und
zugleich eine hohe Fluktuation des Lehrer*innenbestands. Als Grund fiir die Fluktuation wurde oft das
geringe Stundenausmal} genannt. Vor allem an Gymnasien sind volle Lehrverpflichtungen in den we-

nigsten Fachern zu erreichen. Andere mégliche Griinde wurden nicht angefiihrt.

An einzelnen Schulen (NMS AISV, ORG AISV) wechselten auch die Schulleitungen. Entlassungen wur-
den dort als Konsequenz fir die auf kriminelle Machenschaften des vormaligen Obmanns des

Schulerhaltervereins zuriickgefiihrt.

6.2.3 Schulklima und Konflikte
Enges Betreuungsverhaltnis an islamischen Privatschulen

Islamische Privatschulen zeichnen sich besonders durch ein familiares Klima und persoénliche Bezie-
hungen aus. Auffallig ist, dass der personliche Kontakt zwischen Schulleitung, Lehrer*innen und Schi-
ler*innen an allen Schulen eng ist und das Klima tendenziell als familiar erlebt wird. In der Analyse
konnten keine geschlechtsspezifischen Unterschiede im Kontakt zwischen Lehrer*innen und Schi-
ler*innen festgestellt werden. AuRerdem geben Schiiler*innen und Lehrer*innen an, dass das positive
Klima die Herausforderungen des Schulalltages, wie prekdare materielle und raumliche Ausstattung,
und soziale Konflikte auRerhalb der Schule, ein Stlick weit kompensiert. Folglich ist davon auszugehen,
dass dieses Klima die Gemeinschaft in der Schule in besonderem Malie pragt und die Beziehungen
zwischen Schiiler*innen, Lehrer*innen und Schulleitung sowie die interne soziale Integration beein-

flussen.

AuRerdem scheinen die moralischen Anspriiche und die familidre Struktur der Akteur*innen unterei-
nander den Konformitatsdruck und damit die soziale Kontrolle zu erhéhen. Lehrer*innen islamischer
Privatschulen gehen davon aus, dass Konflikte auf Basis des engen Kontakts zwischen den Familien

vermieden werden:
,Das heillt, wenn man dem einen eine reinhauen wiirde oder so, dann ware es nicht nur ein Konflikt

zwischen den Kindern, sondern dann ware es peinlich und unangenehm, weil man die Eltern kennt, die
Familie von dem.” (Lehrer¥*in)
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Geringere religionsbezogene Konflikte an islamischen Privatschulen

An islamischen Privatschulen sind weniger religionsbezogene Konflikte als in den offentlichen Ver-
gleichsschulen zu erkennen und nehmen folglich geringeren Stellenwert ein. Lediglich an zwei Schulen

werden Konflikte zwischen Lehrer*innen und Schiiler*innen als Teil des Schulalltages genannt.

Religiose Konflikte haben sich an den 6ffentlichen Vergleichsschulen als wesentlich prasenter heraus-
gestellt. Diese auBern sich in Streitigkeiten rund um das Tragen eines Kopftuches oder um die norma-
tive Einordnung von Tatigkeiten und Speisen in halal und haram. Schiiler*innen aller Vergleichsschulen
nennen Situationen, in denen sich einzelne Schiler*innen immer wieder als ,Sittenwéachter*in-
nen“ positionieren, die andere dazu ermahnen, bestimmte religiose oder kulturell-traditionelle Ver-

haltensvorstellungen umzusetzen.

,Es gibt eine Person in der Klasse, die mischt sich immer in andere Religionen ein. Er sagt immer, ihr dlrft
das oder das nicht essen. Er ist Christ, er mischt sich immer in andere Religionen ein. Wenn ein Kind nor-
mal ist, sagt er, ist es haram.” (Schiler*in)

Homogenitat und Selbstdhnlichkeit als konfliktreduzierender Faktor

Das geringere KonfliktausmaR ist vor allem auf die homogene Zusammensetzung der Schiler*innen
und die Akzeptanz der islamischen Religion durch Lehrer*innen zurickzufiihren. Es ist davon auszuge-
hen, dass die religiose Homogenitat der Schiiler*innen dazu beitragt, dass sich Einzelne und Gruppen
nicht Gber ihre Religionszugehorigkeit abgrenzen missen. Ein*e Schiiler*in bringt es auf den Punkt,
indem er/sie sagt: ,Hier gibt es ja auch nur eine Religion.” (Schiiler*in) Dadurch scheinen Schiler*innen
islamischer Privatschulen einen geringeren, religionsbezogenen Profilierungs- und Abgrenzungsbedarf

zu haben, als es an offentlichen Vergleichsschulen zu beobachten war.
Konfliktentscharfende Wirkung durch Lehrer*innen mit religioser Kompetenz

Lehrer*innen und Schulleitungen islamischer Privatschulen beschreiben, mit Kenntnissen des Islams
leichter gegen falsche bzw. missverstandene religiose Ansichten von Schiler*innen oder Eltern argu-
mentieren und damit Konflikte entscharfen zu kénnen. Basierend auf diesem Hintergrund wiirden re-
ligionsbezogene Argumente fir Konflikte, z.B. was haram oder halal sei, von den Lehrer*innen nicht
zugelassen bzw. mit religios-fundiertem Hintergrundwissen entgegengetreten und somit direkt bear-
beitet. An drei Schulen sei das Thema in den letzten Jahren wenige Male relevant gewesen. An einer
islamischen Schule (pRG AVICENNA) wird die Verwendung islamischer Ausdriicke als eine Art ,,Popkul-

tur” verstanden.

Im Gegensatz dazu wurde im Gesprach mit Schiiler*innen der Vergleichsschulen deutlich, dass religi-
0se Themen immer wieder zur Provokation der Lehrer*innen verwendet werden. Fiir Lehrer*innen
der Vergleichsschulen scheint es wesentlich herausfordernder zu sein, mit diesen Konfrontationen um-

zugehen. Ein*e Schiler*in beschreibt es folgendermaRen: ,Ich muss nur haram sagen und schon zuckt
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sie aus” (Schiler*in). In der Fokusgruppe mit Lehrer*innen der Vergleichsschulen argumentiert eine
Person die Einschatzung, dass sich Lehrer*innen durch religionsbezogene Argumente der Schiler*in-

nen teilweise provozieren lassen:

»lch glaube, dass das auch wirklich manchmal so, dieser GruppenspaR, wo dann vieles verwendet wird,
wo halt wir dann vielleicht auch schon ein bisschen sensibler reagieren oder halt das Gberbewerten, das
kann schon sein.” (Lehrer*in)

Radikalisierung dhnlich wie in 6ffentlichen Vergleichsschulen abnehmend

Das Thema Radikalisierung war an den Schulen in unterschiedlichem Ausmal’ relevant. In einzelnen
islamischen Privatschulen wurde es in der Vergangenheit thematisiert. Insgesamt wird deutlich, dass
das Problem der jihadistischen Radikalisierung in den letzten Jahren abgenommen hat. Die Schullei-
tungen betonen, aufkommende Probleme der Radikalisierung aktiv durch Workshops und Thematisie-

rungen im Schulverband zu bearbeiten.

In drei Schulen (ORG AISV, NMS AISV, GS ISMA) war jihadistische Radikalisierung in den Jahren
2014/2015 ein Thema. In zwei Schulen (ORG AISV, NMS AISV) trat das Problem sowohl auf Ebene der
Schiler*innen als auch bei Eltern auf (s. Kap. 5.1). AuBerdem haben die Schulleitungen radikale Ten-
denzen bei einem Teil der Eltern wahrgenommen. Allen Schulakteur*innen dieser Schulen zufolge ha-
ben radikale Tendenzen in den letzten Jahren deutlich abgenommen. Griinde werden einerseits im
Wechsel der Schiller*innen aufgrund des Austritts bzw. Schulverweises sowie der aktiven Bearbeitung

durch externe Workshops gesehen.

In einer der Schulen trat das Problem bei zwei adlteren Geschwistern auf, die Kleidungsstilicke mit der
Flagge des Islamischen Staats getragen haben. Die Schulleitung gibt an, sofort eingeschritten zu sein,

Eltern hinzugezogen und damit das Thema aktiv bearbeitet zu haben.

Auch in einer Vergleichsschule war das Thema Radikalisierung und Islamischer Staat immer wieder
aktuell. Die Schule gibt jedoch an, dass diese Themen bisher immer bearbeitet wurden und somit keine
grofden Ausmalie angenommen haben. Die Schule hat mit einer Diskussion im Klassenverband als auch
mit externen Workshops gearbeitet. Die Schulleitung ist unsicher, wie ernst es betroffene Schiler*in-

nen gemeint haben oder ob sie eher provozieren wollten.

6.2.4 Beziehungen zwischen Schulleitung, Lehrer*innen und Schiler*innen
Tendenziell engerer Kontakt zwischen Schulleitungen und Schiiler*innen

In allen islamischen Privatschulen geben die Schulleitungen an, regelméaRig Kontakt zu den Schiler*in-
nen zu haben und verfolgen den Anspruch, die Schiler*innen personlich zu unterstiitzen. In zwei Schu-

len (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) wurde deutlich, dass die Schulleiter*innen eher einen
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freundschaftlichen, lockeren Umgang pflegen. Beobachtbar war dies in Situationen eines gemeinsa-
men Basketballspielen wahrend der Pause im Schulhof (IRGW SOLMIT) oder dem Fangenspielen bei
einem Workshop im Park (NMS SOLMIT).

In drei weiteren Schulen (ORG AISV, NMS AISV, pRG PHONIX) wurde ein distanziertes Verhiltnis beo-
bachtet. Die Beziehung der Schiler*innen und Schulleitungen kann als hierarchischer bezeichnet wer-
den. Zwischen Schulleitungen und Schiler*innen scheint kein religioser Bezug zu bestehen, deren Ver-
héltnis ist vielmehr auf schul- und unterrichtsbezogene Aspekte gerichtet. In einer Schule (ORG AISV)
wurden auBerdem punktuelle Schwierigkeiten zwischen Schulleitung und Schiler*innen thematisiert,
die seitens der Schiler*innen auf fehlenden Moglichkeiten der Mitsprache und dem Erleben einer Dis-

tanz zur Austibung des muslimischen Glaubens beruhen.
Vertrauteres Verhaltnis zwischen Lehrer*innen und Schiler*innen

Die Beziehung zwischen Schiiler*innen und Lehrer*innen an islamischen Privatschulen zeichnet sich
nach der Aussage verschiedener Schulakteur*innen durch eine hohe Vertrautheit aus, sowohl zu mus-
limischen als auch zu nicht-muslimischen Lehrkraften. Vertraute Beziehungen machen sich bemerkbar,
indem die Schiiler*innen anfliihren, einzelnen Lehrer*innen alles erzahlen zu kénnen und sicher zu
sein, dass das Gesagte vertraulich behandelt wird. Ein*e Schiler*in beschreibt: ,Sie versuchen auch

wirklich, eine Losung zu finden. Also man hat eine viel bessere Verbindung zu Lehrern (Schiler*in).

Demnach unterstiitzen die Lehrer*innen ihre Schiiler*innen individuell und zeigen ein hohes Engage-
ment, was sich unter anderem in personlichen Zusatzleistungen wie unentgeltliche Arbeit am Wochen-
ende oder finanzielle Investitionen ausdriicke. Zu beachten ist, dass das enge Betreuungsverhaltnis
und eine damit einhergehende Intensivierung der Bildungsarbeit durch die geringe Schiiler*innenanz-

ahl beglnstigt wird.

An einzelnen islamischen Privatschulen (IRGW SOLMIT, GS ISMA, NMS SOLMIT, pRG PHONIX) sind auch
starkere freundschaftlich oder verwandschaftliche Beziehungen zwischen den Schiiler*innen und de-
ren Familien vorhanden. Eine Schulleitung betont, dass einzelne Lehrer*innen Schiiler*innen aus de-
ren persoénlichem Umkreis kennen und damit Glber mehrere Kommunikationskanéle (u.a. private Tref-

fen mit den Familien, Sportaktivitdten etc.) in Verbindung stehen.

6.2.5 Beziehungen zwischen Schulleitung, Lehrer*innen und Eltern

Kontakte zwischen der Schule und den Eltern erfolgen (iber die Schulleitungen und Lehrer*innen. Das
geschieht einerseits lGiber organisierte Formate wie einen Elternverein, der im Austausch mit der Schul-
leitung steht, und Sprechtage/-stunden mit Lehrer*innen und andererseits direkt tGber einzelne Leh-

rer*innen telefonisch oder in einzelnen Fallen bei Hausbesuchen. Festzuhalten ist, dass die Motivation
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des Kontakts zwischen den Schulen und Eltern auch davon beeinflusst ist, dass die Eltern fiir den Schul-

besuch bezahlen.
Zusammenarbeit zwischen Schule und Eltern: von sehr stark bis kaum vorhanden

Die Beziehungen zwischen der Schule und Eltern variieren. Einzelne Schulen betonen die familidren
Beziehungen und den hohen personlichen Austausch der Schule mit den Eltern, in dem die Bildungs-
partnerschaft zwischen Schule und Familien in den Vordergrund gestellt wird (pRG AVICENNA, IRGW
SOLMIT, GS ISMA, NMS SOLMIT, pRG PHONIX). Der direkte Einfluss der Eltern auf die Schulen wird als

unterschiedlich grof$ eingeschatzt.

In anderen Schulen (ORG AISV, NMS AISV) besteht wenig Kontakt zwischen der Schule und den Eltern.
Diese Schulen wiinschen sich einen Eltern- oder Absolventenverein, bisher lie sich dieser jedoch nicht
organisieren. Ein*e Schulleiter*in berichtet, dass sich die Eltern anfangs gar nicht zustandig oder als
Gemeinschaft gefiihlt hatten. Die Bereitschaft der Beteiligung bei Schulveranstaltungen wie Festen
oder Elternsprechtagen habe sich in letzter Zeit verbessert, beispielsweise organisieren Eltern nun bei
Veranstaltungen ein Buffet. Aktuell bemihen sich die Schulen um den Aufbau einer intensiveren Bil-
dungspartnerschaft, die Schiiler*innen beim Lernen unterstiitzt. So geschieht aktuell in einer Schule

(NMS AISV) vor allem ehrenamtliche Mitarbeit bei der Nachmittagsbetreuung.

Der institutionalisierte Zusammenschluss von Eltern und deren Mitsprache in der Schule durch Eltern-
vereine gestaltet sich unterschiedlich. An zwei Schulen (NMS AISV, ORG AISV) ist aktuell kein Eltern-
verein vorhanden. An drei Schulen (IRGW SOLMIT, GS ISMA, NMS SOLMIT) gibt es aktive Elternvereine,
die in direktem Austausch mit der Schulleitung stehen und Mitsprachemoglichkeiten fir Entwicklun-
gen haben. An einer weiteren Schule (pRG PHONIX) ist ein Elternverein vorhanden, unklar ist jedoch,

wie aktiv dieser ist bzw. inwiefern er tiber Mitsprachemoglichkeiten verfligt.
Personlichere Kontakte zwischen Schule und Eltern in einigen Schulen

In Schulen, die sich durch engere Beziehungen auszeichnen (pRG AVICENNA, IRGW SOLMIT, NMS SOL-
MIT, pRG PHONIX), stehen laut Schulleitungen und/oder Lehrer*innen die Eltern in regelmaRigem Aus-
tausch mit diesen. Der Kontakt erfolgt durch direkte Kommunikation, wobei teilweise auch ein privater
Kontakt besteht. Beziehungsarbeit nimmt in diesen Schulen eine hohe Bedeutung ein, Elternarbeit
wird als zentraler Eckpfeiler gesehen und durch jahrliche Hausbesuche intensiv umgesetzt: ,Diese Be-
ziehungsarbeit ist aus unserer Sicht die wichtigste Basis, um mit Jugendlichen weiterzukommen. Wenn

wir mit den Eltern nicht kooperieren, dann verlieren wir die Kinder.” (Schulleitung)

Dennoch betont eine Schulleitung, dass das familiare Verhaltnis auch Nachteile mit sich bringen kann,
da die Schule eher als erweiterte Peer-Group gesehen wird. Fiir Lehrer*innen bedeutet der intensive

Zusammenhalt auch mehr Verpflichtungen, die sich beispielsweise in der Teilnahme bei Schulfesten
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ausdriickt: ,,Da geht es natdrlich nicht, dass man da als Lehrer sagt, da komme ich nicht, weil das au-

Berhalb meiner Unterrichtszeit ist.” (Lehrer*in)
Anspruch einer guten Bildung in einer behiteten, islamkonformen Umgebung

Ein Anliegen der Eltern sei es, dass den Schiiler*innen eine gute Bildung zukommt. Damit geht der
Anspruch einher, dass das Schulniveau vergleichbar mit dem von 6ffentlichen Schulen ist bzw. diesem

nicht nachsteht.

AuBerdem ist den Eltern der Schutz vor religios und ethnisch begriindeter Diskriminierung bzw. Ableh-
nung wichtig sowie eine religiose Erziehung der Schiler*innen in einem islamisch-gepragten Umfeld.
Eltern ist es wichtig, dass islamische Privatschulen Rdume schaffen, in denen Schiiler*innen traditio-
nell-sittsame, kulturelle und religiose Umgebungen wahrnehmen. Die Schiiler*innen s finden sich da-
mit in einem fiir sie geschiitzten Umfeld wieder, das sie vor faktischen und vermeintlichen negativen

Einflissen schiitzt.

In einzelnen Schulen kann eine starke Nahe zu birgerlichen Tugenden festgestellt werden, die sich im
Praktizieren einer konservativ-sittsamen Erziehung, tGber Hoflichkeit, Freundlichkeit, Punktlichkeit,
Achtung vor Autoritat, hohem Anspruch an Bildung etc. auszeichnet. Es kann davon ausgegangen wer-
den, dass an einzelnen islamischen Privatschulen (pRG AVICENNA, IRGW SOLMIT, pRG PHONIX) der
Erwerb blrgerlicher Umgangsformen z.B. bei Bewerbungsgesprachen hilfreich sein diirfte und somit

der Teilhabe an der Mehrheitsgesellschaft in dieser Hinsicht zutraglich ist.
Schulleitungen suchen Kompromisse zwischen Religion und Schule

Einige Eltern scheinen eine hohe Religiositat aufzuweisen, wie Schulleitungen berichten. Letztere ver-
suchen hier laut Eigenaussage Kompromisse zu finden und zu vermitteln und beobachten eine Ent-
wicklung im Umgang mit den Eltern. Demnach argumentierten Eltern anfangs haufiger mit islamischen
Grundsatzen. Schulleitungen sahen sich damit konfrontiert, Grenzen zwischen padagogischen Hand-
lungen und religionsbezogenen Haltungen zu ziehen. Mit der Zeit sei es grofStenteils gelungen, einer-
seits ein Vertrauensverhaltnis zur Einhaltung islamischer Vorstellungen und andererseits Respekt ge-
genliber padagogischen Entscheidungen aufzubauen. In einem Fall gibt die Schulleitung an, durch gute
Korankenntnisse vermeintlich islamisch begriindete Argumente von einzelnen Elternteilen entkraften

zu kénnen.
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6.2.6 Freundschaften und Gruppenbildung innerhalb der Schule
Gruppenbildung entlang von Herkunft, Sprache, Aussehen und Interessen

In der Fragebogenerhebung wurden die Schiiller*innen nach der Religiositat ihrer Freund*innen ge-
fragt'®. Mehr als die Hilfte der Schiiler*innen antwortet, dass diese genauso religiés sind wie sie selbst.
Hierbei herrscht eine dhnliche Verteilung bei islamischen Privatschulen und Vergleichsschulen, wobei
Schiler*innen der islamischen Privatschulen tendenziell angeben, dass die Freund*innen weniger re-
ligids sind als sie selbst. Schiiler*innen einer islamischen Privatschule (ORG AISV) geben an, dass sich
in einzelnen Klassen Gruppen auf Basis von Herklnften bilden. In einer weiteren Privatschule (pRG
PHONIX), die zum gréRten Teil von Schiller*innen tiirkischer Abstammung besucht wird, geben die
turkischstammigen Schiler*innen an, Kinder anderer Herkunft teilweise auszuschlieRen, indem sie nur
tirkisch miteinander sprechen. Auch in einer weiteren Schule (IRGW SOLMIT) mit einem Anteil tir-
kischsprachiger Schiler*innen von 30 bis 40 Prozent wird von Lehrer*innen eine dhnliche Dynamik
wahrgenommen. Einige Lehrer*innen von islamischen Privatschulen betonen hingegen, dass Gruppen-
bildung innerhalb der Schule auch auf Basis nicht-religionsbezogener Kategorien wie korperliche Merk-

male, Kleidung, Markengegenstande etc. erfolgt.

Darliber hinaus ist charakteristisch, dass Freundschaften zwischen Schiler*innen praktizierend religi-
dser islamischer Privatschulen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT, pRG PHONIX) von diesen selbst als beson-
ders eng bezeichnet werden. Beim Fokusgruppengesprach haben Lehrer*innen angemerkt, dass viele
Freundschaften zwischen Buben und Madchen tber einen langen Zeitraum hinweg bestehen, der tiber
den Schulbesuch hinausgeht. Es scheinen besonders enge soziale Beziehungen zu entstehen, die das
weitere Leben und soziale Umfeld der Schiiler*innen maRgeblich préagen und zu Gruppenbildung au-

Rerhalb der Schule beitragen.
Diskrepanz zwischen pluralitatsfordernder Zielsetzung und faktischer Homogenitat der Schule

In den Fokusgruppen mit den Schiiler*innen hat sich gezeigt, dass Schule einen grofRen Teil des Alltags
der Schiiler*innen einnimmt und starken Einfluss auf die Freundschaftsbeziehungen in- und auRerhalb
der Schule hat. Das Phanomen zeigt sich in dieser Studie sowohl in islamischen Privatschulen als auch
in offentlichen Vergleichsschulen. Deutlich wird, dass Schulen, die eine héhere religiose oder kulturelle
Verbundenheit pflegen, auch vermehrt Zusatzangebote bereitstellen. Damit verstarken sie eine insti-
tutionell induzierte Homogenisierung der Lebenswelten ihrer Schiiler*innen. Dadurch, dass die Frei-
zeitgestaltung aufgrund der institutionellen Rahmenbedingungen und der geringeren Moglichkeiten

neue Kontakte oder Freundschaften zu schlieRen, auf den schulischen Freundschaftskreis beschrankt

19 Frage: , Wie religios schatzt du die meisten deiner Freundinnen und Freunde im Gegensatz zu dir ein?“; Antwortmog-
lichkeiten: ,religidser als ich”, ,,genauso religios wie ich”, ,weniger religios wie ich”, ,,weiB ich nicht”.
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ist, fehlen heterogene Lern- und Sozialisationsraume, die insbesondere fiir Jugendliche in einer plura-

len Gesellschaft von Bedeutung sind.

Einzelne Schulleitungen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) sind sich der Homogenisierung und ihrer poten-
ziellen Auswirkungen bewusst und versuchen diese deshalb durch regelmafige Interventionen in Form
von Kooperationen mit Partnerschulen, Exkursen und Workshops zu kompensieren. Dennoch kénnen
die gewlinschten Auswirkungen einer pluralen schulischen Umgebung auf die Lebensrealitat der Kin-
der derzeit nur in geringerem MalRe erreicht werden. Somit wird eine Diskrepanz zwischen der norma-
tiven Postulierung der Schulen, pluralitatsfordernd und diversitatsaffin zu sein, und der Realitat in den

Schulen deutlich.

6.2.7 AuBerunterrichtliche Zusatzangebote
Auseinandersetzung mit gesellschaftspolitischen Themen und der islamischen Kultur

Einzelne islamische Privatschulen sowie 6ffentliche Vergleichsschulen bieten aulRerunterrichtliche Zu-
satzangebote an. Zusatzangebote sind zum einen unterrichtsrelevant (Unterstiitzung in Fachern etc.)
sowie andererseits eine Art Fortbildung, Vertiefung und Dialog, mit dem Ziel der Auseinandersetzung
mit gesellschaftspolitischen Themen, oder dem Spracherwerb. Einzelne Angebote zielen auf berufliche
und weiterfiihrende bildungsbezogene Orientierung, sowie die Schaffung von Berihrungspunkten mit
ethnisch beziehungsweise religios diversen Gruppen, ab. Zusatzangebot tragen zu einer Verkniipfung

der Freizeit der Schiler*innen mit der Schule bei.

Zusatzangebote an islamischen Privatschulen zeichnen sich dadurch aus, dass vermehrt gesellschafts-
politische Themen, Pluralitat und Religion behandelt werden. Das Angebot kann eingeteilt werden in
Aktivitaten zur Starkung der Personlichkeit und des kreativen Ausdrucks wie einem Debattierklub oder
einer Theatergruppe (ORG AISV, NMS AISV, IRGW SOLMIT, pRG PHONIX), Lernférderung (NMS SOLMIT,
pRG PHONIX) oder Bearbeitung gesellschaftspolitischer Themen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT, pRG
PHONIX) bzw. Arabischunterricht (ORG AISV, NMS AISV,). An dieser Stelle ist kein relevanter Unter-

schied zu Vergleichsschulen zu beobachten.
Zusatzangebote reichen von Lernunterstiitzung bis zu islamisch-orientierten Aktivitaten

Die fiir islamische Privatschulen spezifischen Zusatzangebote unterscheiden sich zwischen peer-group-
bezogenem Coaching bzw. Lernunterstiitzung und islamisch-orientierten Aktivitaten. Dabei scheint die
Diversitat deutlich von der Schwerpunktsetzung der Schulleitung bzw. den Vorgaben des Schulerhal-
tervereins und dem Engagement der Lehrer*innen abzuhangen, die aulRerdem fiir eine ansprechende

Gestaltung entscheidend sind.
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Eine Schule (pRG PHONIX) organisiert ein umfangreiches, freiwilliges Coachingprogramm, das Schii-
ler*innen sowohl beim Lernen als auch bei der Bearbeitung von altersspezifischen, fiir die Peer-Group
relevanten, Themen unterstiitzt. Vor allem Nachhilfeunterricht sowie Freizeit- und Sportangebote ste-
hen im Fokus. Die Aktivititen werden von ehemaligen Schiler*innen und/oder Student*innen, soge-
nannten ,,Coaches” durchgefiihrt, die von einem*r Lehrer*in der Schule koordiniert werden. Ein GroR-
teil der Schiler*innen gibt an gerne daran teilzunehmen. Ziel der Schule ist es, ein umfassendes Ange-
bot vorzuweisen, sodass die Schiiler*innen ,sinnvoll Freizeit verbringen kdnnen” (Schulleitung). Eine
Schule (ORG AISV) bietet zusatzlichen Arabischunterricht an. Mehrere Schulen nehmen an aulRerschu-

lischen Angeboten wie z.B. dem mehrsprachigen Redewettbewerb “Sag’s Multi” teil.
Zusatzangebote verstarken homogene soziale Kontakte der Schiler*innen

Intensive Verbindungen zur Freizeit der Schiler*innen fiihren dazu, dass diese vor allem Kontakt zu
Personen und Organisationen innerhalb der Schule oder des Vereins haben. Schulen, die umfangrei-
ches Zusatzangebot aulRerhalb des Unterrichts anbieten, pragen die sozialen Kontakte der Schiiler*in-
nen und damit Gruppenbildung auBerhalb der Schule. Es kann davon ausgegangen werden, dass Grup-
penbildungen homogener Gruppen die soziale Interaktion und den Zusammenschluss dieser verstar-

ken.

Dies trifft z.B. fiir das pRG PHOENIX zu. Uber ein breites Coachingprogramm diirfte méglicherweise
eine engere personelle wie auch religios-ideelle Bindung zur Gilen-Bewegung gestarkt werden. In dem
die Coaches auch die Freizeitgestaltung der Schiiler*innen mitgestalten, entstehen zugleich exklusi-
vere Beziehungen, die gruppeniibergreifende Begegnungen und Erfahrungswelten der Jugendlichen

reduzieren.

Der Schulerhalterverein zweier Schulen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) verpflichtet die Schiler*innen
zur Teilnahme an einem religiosen Wochenendunterricht, wobei diesen offen steht, den Unterricht
des Schulerhaltervereins zu besuchen oder religiose Angebote anderer Institutionen (z.B. von islami-
schen Vereinen) wahrzunehmen. Den Schulleitungen und Lehrer*innen zufolge nimmt ein Teil der
Schiler*innen das Angebot wahr. Es ist davon auszugehen, dass ein Teil der Schiler*innen weder das
schuleigene Angebot noch Maoglichkeiten anderer Vereine nutzen. Fir die, die diese Zusatzangebote
in Anspruch nehmen, heil3t das, dass sie deutlich starker im religios impragnierten, sozialen und insti-
tutionellen Umfeld der Milli Goriis sozialisiert werden. Damit werden ihre Begegnungs-und Erfahrungs-
moglichkeiten mit ihrer diversen Umwelt begrenzt, was zu einer institutionellen Abschottung in einer

pragenden Lebensphase fiihrt.

6.2.8 Kooperationen mit anderen Schulen und Organisationen

Einzelne islamische Privatschulen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) fahren Projekte in Kooperation mit

anderen Schulen bzw. Klassen durch, die vorrangig von einzelnen Lehrer*innen organisiert werden und
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keine institutionalisierte Struktur aufweisen. Punktuelle Kooperationen finden zwischen einzelnen is-
lamischen Privatschulen, dem Religionsunterricht anderer 6ffentlicher wie auch privater Schulen sowie
mit religiosen und nicht-religiosen Schulen statt. Ein Projekt mit einer religiésen Privatschule einer an-
deren Konfession thematisiert beispielsweise bildliche Darstellungen religiéser Texte und die Verbild-
lichungen religioser Schriften. Ein*e islamische*r Religionslehrer*in organisiert ein Projekt mit ei-
nem*r katholischen*r Religionslehrer*in, in dem diese mit den Schiler*innen eine Tour durch Kirchen

und Moscheen in Wien unternehmen.

Die Schulen eines Tragervereins (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) fihren regelmaRig aulerschulische Ak-
tivitaten mit Organisationen oder Personen der Nachbarschaft durch. Eine Schulleitung betont das In-
teresse fiir aulRerschulische Kooperationen, berichtet jedoch von Schwierigkeiten in der Umsetzung
(PRG AVICENNA). Bei anderen Schulen bleibt der Kontakt nach auBen unklar (ORG AISV, NMS AISV,
pRG PHONIX).

6.3 Gleichwertigkeitsfordernde-pluralitatsbefahigende kulturelle
Integration

Hinsichtlich der gleichwertigkeitsfordernden-pluralitatsbefahigenden kulturellen Integration wird ana-
lysiert, welchen Einfluss Religion im Schulalltag hat, inwiefern inter- und innerreligise Pluralitat in den
islamischen Privatschulen praktiziert wird, wie diese mit anderen Lebensstilen umgehen und welcher

Bildungshabitus vertreten wird.
6.3.1 Islamische Religion im Schulalltag

Maoglichkeiten, religids-kulturelle islamische Praktiken in der Schule leben zu kénnen

Islamische Privatschulen bieten, in unterschiedlichem Ausmal?, eine Plattform zur Auslibung des isla-
mischen Glaubens an. Schiiler*innen islamischer Privatschulen kénnen davon ausgehen, ihre religio-

sen Praktiken ungehindert und mit geringem Konfliktpotenzial leben zu kénnen.
Wie bereits dargestellt, konnen die Schulen eingeteilt werden in

e wenig praktizierend religiés/individualisiert (NMS AISV, ORG AISV, pRG PHONIX),
e praktizierend religios/individualisiert (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) und
e stark praktizierend religios/verpflichtend (pRG AVICENNA, GS ISMA).

In den 6ffentlichen Vergleichsschulen kann beobachtet werden, dass religiose Schiler*innen sehr be-
grenzte bis keine Moglichkeiten haben, religiose Praktiken durchzufiihren, da weder Riickzugsmoglich-
keiten noch Gebetsrdume vorhanden sind. Schiler*innen geben an, dass auch sehr religios lebende

Kinder entweder keine Moglichkeit haben zu beten oder von anderen Schiiler*innen gehanselt werden

79



und folglich wahrend Schulzeiten nicht beten. An diesen konnte in den Fokusgruppen auBerdem teil-
weise ein Unverstandnis bzw. Unbehagen der Lehrer*innen gegeniiber Kleidungs- oder Essensvor-

schriften wie schweinefleischfreie oder halal-zertifizierte Nahrung festgestellt werden.

Tendenziell wurde Religion von Schiiler*innen dieser Schulen verstarkt als Konfliktthema und Abgren-
zungsmerkmal wahrgenommen. Im Gegensatz dazu steht die Situation an einer offentlichen Ver-
gleichsschule, in der die Maoglichkeit besteht, die islamische Religion starker in den Schulalltag einzu-
bauen. Schiiler*innen dieser Schule geben an, dass einzelne Schiler*innen in der Schule beten, das

Kopftuchtragen akzeptiert ist und von Lehrerinnen und Schiilerinnen praktiziert wird.

In den Erhebungen hat sich gezeigt, dass wenig religios praktizierende/individualisierte islamische Pri-
vatschulen keine groRen Unterschiede in der Auslibung religioser Praktiken gegentiber 6ffentlichen
Vergleichsschulen mit hohem Anteil an muslimischen Schiler*innen aufweisen. Sowohl in deren Auf-

treten als auch im schulischen Alltag nimmt der Islam keine offensichtliche Stellung ein (s. Kap. 4.4).

6.3.2 Inter- und innerreligiose Pluralitat
Kaum innerislamische Pluralitat

Empirisch wurde festgestellt, dass in den meisten Schulen wenig innerislamische Pluralitat gegeben
ist, da die meisten Schulen eine sunnitische Pragung aufweisen und kaum bis keine schiitischen oder
anderen muslimischen Schiiler*innen haben. Diese Verteilung ist vor dem Hintergrund der tatsachli-
chen Verhiltnisse in Osterreich zu sehen, da ein GroRteil der Muslim*innen der sunnitischen Strémung
angehort und Schiit*innen und andere Richtungen eine Minderheit darstellen. Die anerkennende The-
matisierung und das Vorhandensein innerislamischer Pluralitat tragt zur Pluralitaitskompetenz der

Schulen bei.

Vor allem eine Schule (pRG AVICENNA) hat den Anspruch formuliert, innerislamische Pluralitat in den
Schulalltag zu integrieren. Die Vielfalt der islamischen Religion nimmt dabei eine zentrale Stellung ein.
Ziel ist es, gemeinsam mit den Schiiler*innen, Unterschiede bewusst zu thematisieren und kennenzu-
lernen: ,,Wir nennen das innerislamische Integration, dass [die Schiiler*innen; Anm. d. Verf.] diese

Vielheit an Konfessionen [...] als ganz normalen Bestandteil des Islams wahrnehmen” (Schulleitung).

Es diirfte kein Zufall sein, dass gerade diese Schule auch jene ist, deren Schulleitung schiitisch ist und
die den Ruf hat, eine ,,schiitische Schule” zu sein. Dass hier nicht nur schiitische Schiiler*innen zu finden
sind, sondern auch sunnitische, liegt auch an den Mehrheitsverhaltnissen des sunnitischen Islams all-
gemein und innerhalb der muslimischen Communities in Wien. Zudem sind mdéglicherweise gerade
Angehorige einer innerislamischen Minderheit sensibilisierter, was die innerislamische Pluralitat be-
trifft. In jedem Fall ist es auffallend, dass nur die von einer schiitischen Schulleitung getragene Schule

eine entsprechende innerislamische Heterogenitat aufweist.
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Feiern von Festen anderer Religionen: Weihnachten

Der Umgang islamischer Privatschulen mit Festen anderer Religionen am Beispiel Weihnachten, als
kulturell bedeutsames Fest in Osterreich, erfolgt unterschiedlich. Einzelne Schulen (ORG AISV, NMS
AISV, NMS SOLMIT) feiern diese aktiv und stellen damit einen emotionalen Bezug zum Fest her. Andere
Schulen nehmen das Fest als Anlass fiir eine inhaltliche, interreligitse oder interkulturelle Thematisie-
rung (pRG PHONIX, IRGW SOLMIT), in der unterschieden wird, ob ein islamischer Bezug hergestellt
werden kann oder nicht. Eine dritte Variante ist keine bzw. eine sehr begrenzte Thematisierung (pRG
AVICENNA), in der vor allem das Nebeneinander ohne Bewertung, auf Basis eines fehlenden Bezugs

zum Islam, praktiziert wird.

In Schulen, in denen das Weihnachtsfest einen aktiven Bestandteil einnimmt, wird ein emotionaler
Bezug zum Weihnachtsfest hergestellt. Die Schulen (ORG AISV, NMS AISV) betonen, dass Weihnachten
als ein gemeinsames Fest zwischen Schiler*innen, Lehrer*innen und der Schulleitung verstanden
wird, bei dem der Bezug zur mitteleuropaischen Kultur und der Schulgemeinschaft eine Rolle spielt.
Die Schiiler*innen merken an, es nicht als religiose Feier wahrzunehmen. Dennoch interpretieren diese
es als Zeichen des Respekts gegenliber anderen Religionen: ,Es ist ein Zeichen, dass wir alle Religionen

respektieren” (Schiiler*in).

Ihrem Gefihl zufolge wird das Weihnachtsfest wegen der Lehrer*innen, die grofRtenteils nicht-musli-
misch sind, gefeiert. In anderen Schulen (IRGW SOLMIT) hat das Weihnachtsfest eine untergeordnete
Rolle. Diese Art des Aufgreifens wird als interreligiose oder interkulturelle Thematisierung verstanden,
in der eine inhaltliche Auseinandersetzung im Vordergrund steht. Dabei wird das Thema im Unterricht
behandelt oder im Rahmen eines Ausfluges zu einem Weihnachtsmarkt einbezogen, nicht jedoch im

Rahmen eines Festes aktiv gefeiert.

Ein anderer Umgang ist die sehr begrenzte bis nicht vorhandene Thematisierung, in der das Nebenei-
nander und die Abgrenzung zum Islam vermittelt wird. Beispielsweise wird dies in einer Schule (pRG

AVICENNA) sichtbar, in der das Weihnachtsfest deutlich in den Hintergrund riickt.

6.3.3 Umgang mit anderen Lebensstilen

Unter der Thematisierung anderer Lebensstile werden verschiedene kulturelle und religiose Leben-
spraktiken verstanden. Einerseits im Hinblick auf unterschiedliche sowie innerislamische Pluralitat, an-
dererseits aber auch auf andere Lebensweisen und in Bezug auf Herklinfte oder Geschlechterverhalt-

nisse.
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Einzelne Schulen gehen aktiv auf unterschiedliche Lebensstile ein

Es wird deutlich, dass einzelne Schulen aktiv auf andere Lebensweisen eingehen und diese diskutieren,
wahrend sich andere eher auf spezifische islamisch-orientierte Lebensweisen fokussieren. Der unter-
schiedliche Umgang der Schulen lasst darauf schlief3en, dass auch hier keine fir islamische Privatschu-
len allgemeingliltige Auspragung existiert, sondern eher von schulspezifischen Schwerpunkten ausge-

gangen werden muss.

Schulen, die aktiv auf andere Lebensstile eingehen (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT) setzen im Schulalltag
vielfaltige Kooperationen mit anderen Schulen um, thematisieren unterschiedliche religiose Praktiken,
beziehen externe Kooperationspartner*innen ein und setzen Workshops um oder nehmen an schuli-
schen Wettbewerben teil. Inwiefern sich dieser Umgang auf das Erleben von Pluralitat der Schiler*in-
nen auswirkt, kann auf Basis des Datenmaterials nicht beantwortet werden, da lediglich die Schulen
an den Fokusanalysen beteiligt waren, die tendenziell weniger Austausch mit anderen Lebensstilen

pflegen.
Keine Unterschiede in der Akzeptanz anderer Religionen oder Lebensweisen

Wie bereits dargestellt, werden im Schulalltag dennoch vorwiegend homogene Lebensstile praktiziert,
wodurch eine gelebte Auseinandersetzung mit diversen Lebensstilen vor allem punktuell bleibt und
themenbezogen verhandelt wird. In den Fokusgruppen mit Schiler*innen wurden diese im schriftli-
chen Fragebogen zur Akzeptanz von Menschen mit anderen Religionen befragt. Schiler*innen der is-
lamischen Privatschulen und der Vergleichsschulen haben dabei ahnlich geantwortet. In Bezug auf die
Einstellung gegeniiber verschiedenen Religionen?’kann kein Unterschied zu Schiiler*innen der 6ffent-
lichen Vergleichsschulen festgestellt werden. Uber 90 Prozent geben an ,,sehr wahrscheinlich“ oder

,wahrscheinlich” mit Menschen anderer Religionen befreundet zu sein.

Was die Einstellung gegentiber Liebesbeziehungen von Buben, Madchen und gleichgeschlechtlichen
Paaren betrifft, konnte im Rahmen der Fokusgruppen erarbeitet werden, dass sowohl Schiller*innen
der islamischen Privatschulen als auch der 6ffentlichen Vergleichsschulen homosexuellen Liebesbezie-
hungen tendenziell wenig offen gegeniliberstehen und abwertende Einstellungen gegentiber gleichge-
schlechtlichen Paaren haben. Auch diesbezliglich wurden keine Unterschiede zwischen Schiiler*innen

der islamischen Privatschulen und der Vergleichsschulen festgestellt.

20 Schiler*innen wurden im Rahmen der Fokusgruppe anonym und schriftlich dazu befragt, wie wahrscheinlich es ist, mit
Personen folgender Religionen (jeweils einzeln) befreundet zu sein: Christen, Rodmisch-Katholisch, Orthodox, Evange-
lisch, Juden, Muslime, Sunniten, Schiiten, Aleviten, Menschen ohne Glauben.
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Traditionelle Sittsamkeitsvorstellungen: Liebesbeziehungen unter den Schiiler*innen

unerwinscht

Hinsichtlich des Zusammenlebens von Madchen und Buben und deren Verhaltnis zueinander kénnen
nur begrenzte Aussagen vorgenommen werden, da nur in drei Schulen (NMS AISV, ORG AISV, pRG
PHONIX) Fokusgruppen mit Schiiler*innen moglich waren. Zwei religiés praktizierende Schulen (GS
ISMA, NMS SOLMIT) werden von Musliminnen gefiihrt und damit Flihrungspositionen von Frauen ver-

treten.

In den Umgangsformen von Schiler*innen untereinander sind in einzelnen Schulen starker traditio-
nelle und sittsame Umgangsformen zu beobachten. Liebesbeziehungen zwischen den Schiiler*innen
werden nicht gutgeheifen und jegliche Sichtbarkeit dessen moglichst unterbunden. Die geringe Schul-
groRe und engere Beziehungen zwischen Lehrer*innen und Schiiler*innen fiihren auch zu einer hohe-
ren sozialen Kontrolle in diesen Fragen. Im Rahmen von Beobachtungen an einzelnen Schulen konnte
ein sittsam-schamhafter, aber freundlicher Umgang und Austausch zwischen Schiler*innen verschie-
dener Geschlechter beobachtet werden. Lehrer*innen einer Schule (pRG PHONIX) geben an, Schii-
ler*innen aus disziplinarischen Griinden immer wieder neben eine*n Schiiler*in des anderen Ge-

schlechts zu versetzen.
Zum Teil raumliche geschlechtsbezogene Ungleichheitsmarkierungen in der Gebetspraxis

Im Zuge der Religionspraxis lassen sich zum Teil geschlechtsbezogene Ungleichheiten in der Ausstat-
tung der Gebetsraume oder der geschlechtsspezifischen Aufteilung in den Gebetsraumen feststellen.
Besonders gravierend ist diese Aufteilung zwischen den Geschlechtern dort, wo die Schule einen eige-
nen Gebetsraum vorhalt und taglich gemeinsam gebetet wird (GS ISMA). Dort nehmen die Buben beim
Gebet vorne und die Madchen hinten Platz. Die Aufteilung, welches Geschlecht vorne und welches
hinten Platz einnimmt, ist nicht zufallig und symbolisiert eine Vorrangstellung des mannlichen Ge-
schlechts. Dies verweist auf eine patriarchale Tradition, wie sie in den meisten gemischtgeschlechtli-

chen Gebetsraumen Gewohnheit ist.

Bei der Entwicklung der Kinder fiihrt dies allerdings zu einer sehr friihen Sozialisation, wer ,,hinten” und
wer ,vorne“ Platz einnehmen darf. Gerade Schulen missten darauf bedacht sein, dass solche raumli-
chen induzierten Ungleichheitsmarkierungen aufgebrochen und nicht weiter tradiert werden. Die ge-
wohnliche Praxis ware zu iberdenken, zumal es dem selbst formulierten Anspruch auf Geschlechter-
gerechtigkeit zuwiderlauft. Zumal andere, auch islamisch vertretbare Anordnungen moglich und ge-
genliber den Eltern zu vertreten waren, etwa indem beide Geschlechter zwar getrennt beten, jedoch

mit entsprechendem Abstand auf einer Hohe nebeneinander im Gebetsbereich Platz einnehmen.

In zwei anderen Schulen (NMS AISV, ORG AISV), die keinen gemeinsamen Gebetsraum in der Schule

vorhalten, haben Buben die Moglichkeit in der direkt angebunden Moschee zu beten, wahrend den
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Madchen ein kleiner, abgelegener, verwahrloster Raum zur Verfligung steht. Auch hier zeigt sich das
Muster, dass die Madchen hinsichtlich des Betens nachrangiger behandelt werden, sie mit dieser sicht-

baren Ungleichheitssemantik als Normalitdtsannahme aufwachsen und diese kaum hinterfragt wird.

6.3.4 Bildungshabitus
Formale Bildungserfolge férdern die Integration

Die einzelnen islamischen Privatschulen vertreten unterschiedliche Zugange zu Bildung und Erwartun-
gen an den Bildungshabitus der Schiler*innen bzw. der Familien. Alle Schulen betonen aber die Wich-

tigkeit einer moglichst guten Bildung fiir ihre Schiiler*innen.

Mit der Ausnahme einer islamischen Privatschule (pRG AVICENNA) kann die Eintrittsschwelle fiir inte-
ressierte Schiler*innen als niedrig bezeichnet werden, wobei schulische Anforderungen dennoch stark
variieren. Grundsatzlich vertreten die Schulen den Anspruch der Férderung der schulischen Ausbildung
ihrer Schiler*innen auf vergleichbarem Niveau mit 6ffentlichen Schulen. Einzelne Schulen haben hohe
Anforderungen an Vorkenntnisse der Schiiler*innen, andere stellen wenig bis keine Anforderungen.
Insgesamt ist zu sehen, dass in allen Schulen mit einer Ausnahme mindestens die Hélfte der Schiiler*in-
nen von einer 6ffentlichen Schule an die islamische Privatschule gewechselt hat. Griinde daflir variie-
ren zwischen Diskriminierungserfahrungen bis hin zu Lernschwierigkeiten oder anderen Herausforde-
rungen im Regelschulsystem. Andere Schulen (pRG AVICENNA, pRG PHONIX) haben den Anspruch,
sehr hochwertige Bildung zu vermitteln, die denen der 6ffentlichen Schulen so nahe wie mdglich
kommt oder sogar dartiber hinausgeht und sich durch zusatzliche Angebote wie individuelle Betreuung
oder Sprachférderung auszeichnet. Einzelne Schulen (ORG AISV, NMS AISV) wurden in der Vergangen-
heit als eine Art Auffangbecken fir Schiler*innen verstanden, die zuvor Schwierigkeiten im Schulsys-
tem hatten. Andere Schulen sehen sich genau dazwischen und betonen mit einer leistungsheteroge-

nen Schiler*innenschaft konfrontiert zu sein (IRGW SOLMIT, NMS SOLMIT).
Hoher Bildungshabitus, kein elitdres Milieu

In Bezug auf die Bildungshintergriinde der Eltern von Schiiler*innen islamischer Privatschulen kénnen
keine sicheren Aussagen gemacht werden. Auf Basis der Aussagen der Direktor*innen und den Inter-
views kann zwar von einer hohen soziodkonomischen Diversitat ausgegangen werden, bei der es einen

grofleren Anteil an soziobkonomisch schwacheren Familien geben diirfte.

Zwei Schulleitungen betonen die Erfahrung, dass muslimische Eltern praktische Ausbildungen in Form
einer Lehre geringer wertschatzen wirden als den Status eines Gymnasiums. Deren Ansicht nach wird

kognitiver Bildung tendenziell eine hohe Bedeutung beigemessen.
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Forderung der Deutschkenntnisse

Die meisten Schulen unterstitzen Schiler*innen sowohl in Deutsch als auch in weiteren Erstsprachen
(v.a. Tlrkisch und Arabisch). In den Fokusgruppen konnte eine sprachliche Gewandtheit in Deutsch
festgestellt werden, die teilweise besser ausgepragt war als bei Schiiler*innen der 6ffentlichen Ver-
gleichsschulen. Es kann davon ausgegangen werden, dass Schiiler*innen islamischer Privatschulen
eine gute deutsche Sprachbildung erhalten, was eine Teilhabe an der Gesellschaft in sowohl sozialen
als auch beruflichen Kontexten fordert. AuBerdem werden die Sprachkenntnisse der Schiiler*innen

durch Zusatzangebote weiterer Erstsprachen unterstitzt.

6.4 Anerkennende, emotionale Integration

Hinsichtlich der anerkennenden, emotionalen Integration wurde untersucht, inwiefern von den islami-
schen Privatschulen eine gegenseitige Anerkennungskultur in und mit der Gesellschaft gefordert wird.
AuBerdem wurde erarbeitet, inwiefern eine emotionale Bindung zur eigenen religiosen Gruppe und
emotionalen Integration in die Gesellschaft stattfindet. Zur Ausbildung der gegenseitigen Anerken-
nungskultur haben sich Einschatzungen von muslimischen Schiler*innen und Lehrer*innen an islami-
schen Privatschulen zum Zugehorigkeitsgefiihl zur Gesamtgesellschaft als zentral herausgestellt. Dabei
wurden insbesondere diskriminierende Erfahrungen innerhalb und auBerhalb der Schule sowie medi-

ale und politische Darstellungen von Muslim*innen in der Gesellschaft als relevant hervorgehoben.
Zunahme des islamkritischen und -feindlichen Drucks

Gesprache mit einzelnen Akteur*innen zeigen, dass lber die intensive gesellschaftspolitische und me-
diale Thematisierung von Integrations- bzw. Desintegrationsfragen im Kontext von Muslim*innen, des
Islams als Religion und damit zusammenhangende Wertvorstellungen sowie das Tragen eines Kopftu-
ches sie einen gesellschaftlichen Druck spiiren. Aulerdem werden gesellschaftliche Erfahrungen von
Einzelpersonen und gruppenbezogene Abwertung bzw. Islamfeindlichkeit sowohl in privaten als auch
schulbezogenen Settings genannt. Der allgemeine Druck und das islamfeindliche Klima flhren dazu,

dass sich Akteur*innen der islamischen Privatschulen verstarkt als stigmatisierte Gruppe wahrnehmen.

Unsichtbarwerden islamischer Markierungen — Offnungswunsch gegeniiber anderen

Konfessionen

Einzelne Schulen (ORG AISV, NMS AISV, pRG PHONIX) stellen ihren islamischen Bezug immer weniger
deutlich dar und reagieren mit einer Strategie des , Unsichtbarwerdens”. Deutlich wird dies in ihren
Webauftritten, auf denen deutliche islamische Bezeichnungen in den letzten Jahren zunehmend ent-
fernt wurden und die nun eher auf den interreligiosen Austausch fokussieren. In den Gesprachen der
empirischen Erhebung haben Schulleitungen, Schiler*innen und Eltern das Islamische in den Hinter-

grund geriickt bzw. an einer Schule sogar betont, die Schule nicht als islamische Schule zu sehen (pRG
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PHONIX). Deutlich wurde die Einschitzung, der Fokus lige vielmehr auf dem Ziel einer guten Schulbil-
dung, die sich von 6ffentlichen Schulen wenig unterscheidet. Weitere Schulen (ORG AISV, NMS AISV)

haben religiose Praktiken innerhalb der Schule minimiert.

Mit der Offnung der Schulen fiir Schiiler*innen anderer Konfessionen wird einerseits eine breitere
Gruppe an Schiler*innen und Familien angesprochen und somit der finanziellen Not sowie gesell-
schaftlich-politischem Druck entgegengetreten. AuRerdem fiihrt eine weniger direkte Ausweisung des

Islamischen zu einer geringeren Angriffsflache nach aulRen.
Schutz vor Diskriminierung, gleichzeitig erhéhte Stigmatisierung

Manche Schiiler*innen werden durch den gesellschaftlichen Druck dazu angeregt, aus 6ffentlichen
Schulen in islamische Privatschulen zu wechseln, was vor allem mit dem Schutz vor Diskriminierung
und der Moglichkeit fiir islamkonforme Lebensweisen in der Schule erklart wird. Andere Eltern neh-
men bewusst Distanz auf und bevorzugen den Schulbesuch einer 6ffentlichen Schule, um einer schuli-
schen Stigmatisierung entgegenzutreten: , Es ist schwer, die Klassen vollzukriegen, weil auch die Eltern
immer mehr Angst haben, ihre Kinder in islamische Einrichtungen zu schicken” (Schulleitung). Vor al-
lem politische Entwicklungen, Diskurse in den Medien und Begegnungen im 6ffentlichen Raum werden

dabei angefiihrt.
Geringere religids-kulturell begriindete Abwertungen in islamischen Privatschulen

Islamische Privatschulen werden groRtenteils als ,,sichere Orte” erlebt, an denen islamfeindliche Er-
fahrungen entweder nicht oder in sehr geringem Ausmal vorkommen. Dem entspricht der Wunsch
der Eltern, ihre Kinder in konservativ-sittsamen, religios-kulturellen Raumen zu wissen, in denen eine
gewisse soziale Kontrolle stattfindet. Dies gelingt einerseits iber die kleine KlassengréRe und das enge
Betreuungsverhaltnis und andererseits in Form des Schutzes vor potenziell islamfeindlichen bzw. ras-

sistischen Schiler*innen oder Lehrkraften.

So sollen die Schulen ein diskriminierungsfreier Raum sein, in dem islamkonforme Lebenspraktiken
ermoglicht werden. Das gilt flr die meisten islamischen Privatschulen, hei3t aber nicht, dass es zu kei-
nen Konflikten oder faktischen bzw. vermeintlichen Diskriminierungen kommt. So wurde in einer isla-
mischen Schule von den Schiiler*innen von diskriminierenden Einstellungen von Lehrer*innen berich-
tet: ,Sehr viele Lehrer sind eigentlich gegen den Islam und so, aber die wollen es einfach nicht laut sagen” (Schii-
ler*in). Nach Erklarungen der Schiler*innen diirfte das Phanomen an dieser Schule bereits bekannt
sein, einige Lehrer*innen wéaren deshalb bereits entlassen worden. Dennoch empfinden die Schi-
ler*innen die Situation an ihrer aktuellen Schule dennoch als besser als die an ihren vorhergehenden

Schulen.
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Konflikt- und Diskriminierungserfahrungen variieren je nach offentlicher Schule stark

Schiler*innen islamischer Privatschulen berichten von Diskriminierungserfahrungen wahrend ihres
vorhergehenden Besuchs offentlicher Schulen. Auch muslimische Schiiler*innen von den 6ffentlichen
Vergleichsschulen berichten von Diskriminierungen, die je nach Standort stark variieren. Wahrend in
einer Vergleichsschule kaum von Diskriminierung und eher von wertschatzendem Umgang der Leh-
rer*innen gesprochen wurde, (iberwogen in einer anderen Vergleichsschule Erfahrungen mit religions-

und migrationsbezogenen Abwertungen.

Die Schiiler*innen der einen Vergleichsschule geben an, eine Akzeptanz der Lehrer*innen gegeniber
der islamischen Religion zu erleben und folglich keine bis wenige religionsbezogene Konflikte mit Leh-
rer*innen zu erleben. Den Schiiler*innen zufolge gehen Lehrer*innen auf religionsbasierte Argumente
im Unterricht entweder nicht ein oder begegnen diesen mit faktenbasierten Gegenargumenten oder

Humor.

In einer anderen Vergleichsschule herrschen starke Konfliktlinien zwischen Lehrer*innen und Schi-
ler*innen entlang religidser und kultureller Themen. Sowohl in der Fokusgruppe mit Schiiler*innen als
auch in Gesprachen mit der Schulleitung und einzelnen Lehrer*innen wurden damit in Zusammenhang
stehende Konflikte beschrieben. Den Schiiler*innen zufolge ziehen Lehrer*innen Religion immer wie-
der als Erklarung fir das Verhalten der Schiiler*innen heran und duBern sich abwertend gegeniber

dem Islam.
Abwertungen stdrken das Gefiihl, von der Gesellschaft nicht gewollt und abgelehnt zu sein

Muslimische Schiler*innen, Lehrer*innen und Schulleitungen sowohl islamischer Privatschulen als
auch offentlicher Vergleichsschulen berichten von fremdenfeindlichen und islambezogenen Diskrimi-
nierungserfahrungen in der Gesellschaft. Diese basieren vor allem auf personlichen Erfahrungen, Er-

zahlungen, medialen Berichterstattungen, politischen Diskursen und islamfeindlichen Wahlplakaten.

Vorwiegend werden Beschimpfungen an offentlichen Orten sowie abwertende Reaktionen genannt.
Die Erfahrungen der Schiler*innen und Lehrer*innen zeigen, dass diese immer wieder als ,an-
ders” und als ,Auslander*innen” angesehen werden. Im Allgemeinen beschreiben Schiiler*innen,
durch diese Erfahrungen eine gesellschaftliche ablehnende Distanz zu erleben, die sie von ,,Nicht-Mus-
lim*innen“ in Wien unterscheidet: ,,Man fiihlt eine Distanz zwischen sich und seinen Mitmenschen, obwohl
man sieht sich selbst als jemand der Osterreicher ist, aber man sieht auch diese Distanz zwischen unseren Mit-

menschen” (Schiiler*in).

Schiler*innen nehmen negative Erfahrungen in offentlichen Verkehrsmitteln oder auf der StralRe
wahr, in denen sie mit rassistischen Kommentaren konfrontiert werden. Ein*e Schiler*in berichtet

z.B.: ,Die sagen dann so was wie ,Raus aus unserem Land’ oder so“ (Schiler*in). AuRerdem
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beschreiben Schiiler*innen immer wieder negative Erfahrungen mit deren Alltagssprache in Verbin-

dung zu bringen:

,In U-Bahnen ist es halt oft so, wenn man eine andere Sprache spricht und dann stehen alle anderen drei
Osterreicher einfach auf und gehen einfach woanders sitzen. Weil sie sich verunsichert fiihlen. Es passiert
einfach ur-oft.” (Schiiler*in)

Vertraute Raume zur Bearbeitung von Diskriminierungen islamfeindlicher Erfahrungen

Eine gemeinsame Diskussion und Bearbeitung fremden- und islamfeindlicher Erfahrungen findet in den
islamischen Privatschulen mehrheitlich statt. Auf der Grundlage ahnlicher Erfahrungen, Zugange und
Narrative bieten die Schulen einen geschiitzten Raum, in dem empathisch und eingehend gesprochen
werden kann und somit die Thematisierung und Bearbeitung von Erfahrungen personlicher und sozia-
ler Ausgrenzungen in der Gesellschaft ermdglicht wird. Ein*e Lehrer*in geht davon aus, dass abwer-
tende Erfahrungen auBerhalb der Schule den Zusammenhalt innerhalb der Schulgemeinschaft starken:
,Es gibt durch die diskriminierenden Angriffe auch ein Zusammenwachsen mit den Schiilern. Und wir

miissen sicher engagierter sein, als es andere Lehrer sein missen” (Lehrer*in).

Die Darstellungen zeigen, dass einige Lehrer*innen bewusst versuchen, Verbindungen zu anderen ge-
sellschaftlichen Gruppen herzustellen bzw. Faktoren, die Separation der muslimischen Schiiler*innen
beglinstigen, einzuschranken. Die Bearbeitung ist nach Meinung von Lehrer*innen eine Moglichkeit
fir Schiler*innen zur Entwicklung: ,Ich glaube, dass unsere Schiiler, [...] toleranter rausgehen als an

anderen Schulen, weil sie sich damit auseinandersetzen mussten” (Lehrer*in).
Unterschiedliche Reaktionen und Umgangsweisen mit Abwertungserfahrungen

Bei einzelnen Schiiler*innen kann, in Reaktion auf abwertende Erfahrungen, personlicher Riickzug be-
obachtet werden. Andere Schiiler*innen geben an, eine andere Sprache als Deutsch in der Offentlich-
keit zu meiden. Wieder andere werden angeregt in besonders , schénem Deutsch” zu sprechen, um
die sprachliche Fahigkeit darzustellen. Einzelne Schiiler*innen reagieren mit Riickzug in Gruppen. Ein-
zelne Schiiler*innen duBern sich dahingehend, in ihren ethnischen Wurzeln gestarkt zu werden und
positive Verbindungen mit ihrer islamischen Herkunft herzustellen. Andere wiederum suchen den

Grund in ihrem eigenen Handeln.
Gefahr der Verfremdung und Verfestigung von dichotomen Opfer-Tater-ldentitaten

Eigene institutionalisierte Rdume zur gemeinsamen Bearbeitung von Ausgrenzungserfahrungen kon-
nen eine wichtige Stiitze fur die Schiler*innen bilden. Sie bieten das Setting, in dem diese Abwertun-
gen mit Verstandnis und einem solidarisierenden Mitgefiihl reflektiert und besprochen werden kon-
nen. Die erlebten und gehorten krankenden Erfahrungen kumulieren in diesen Gruppen und kénnen
so auch zu einem Dauernarrativ werden, in dem sie sich nicht unbegriindet als die diskriminierte

Gruppe und einer sie immer diskriminierenden Umwelt wahrnehmen. Dies diirfte in den islamischen
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Privatschulen nur begrenzt der Fall sein, da durch die Anwesenheit einer — in den meisten Fallen —
nicht-muslimischen Lehrkraft, die ,,andere” Perspektive ebenso berlicksichtigt und reflektiert wird. Es
stellt sich dennoch die Frage, ob durch starke Homogenitat andere relevante Erfahrungen und Per-
spektiven unterbeleuchtet werden. Homogene Gruppen neigen tendenziell starker zu eindimensiona-
len Betrachtungen und Interpretationen und kénnen diese gar verstarkend verfestigen. Inwiefern sol-
che Dichotomiekonstruktionen aufgebrochen oder der emotionalen Desintegration vorschub geleistet
wird hangt sehr stark davon ab, wie stark die Diskriminierungen sind und wie die islamischen Privat-
schulen damit umgehen. Im Wissen um die Gefahr der Entstehung dichotomer Weltbilder in “Wir und die

Anderen” versuchen einige Lehrer*innen hier entgegen zu wirken:

,Im Zug sind wir beschimpft worden. Das wird natiirlich dann besprochen. Und da geht es mir darum, dass
sie das eben richtig einschatzen konnen und nicht denselben Fehler machen und von dem einen Ereignis
auf alle schlieen. Weil das eben diesen Riickzug noch mehr férdern wiirde.” (Lehrer*in)

Vor dem Hintergrund der generell hohen Skepsis der meisten Schulleitungen gegentiber Politik und
Wissenschaft und somit auch der vorliegenden Studie darf, zumindest auf Leitungsebene, von einem
nicht unbegriindeten, aber doch einseitig verfestigten Bild einer sie gefahrdenden Umwelt ausgegan-
gen werden. Die grundsatzlich ablehnende — zum Teil nachvollziehbare — Haltung verweist darauf, dass
man sich als die diskriminierte Gruppe wahrnimmt und alles, was von aulRen kommt, als skeptisch bis
a priori diskriminierend rezipiert wird. Der Schutz vor dieser ,bedrohlichen Umwelt” ist auch ein Argu-
ment fur die Existenzberechtigung der islamischen Privatschulen. Die Tatsache, dass in allen islami-
schen Privatschulen nicht-muslimische Lehrer*innen arbeiten — und zumeist den gréoBRten Anteil unter
den Lehrer*innen ausmachen —, dirfte ein wichtiger Faktor dafiir sein, dass dieses Bild nicht auf die
Schiler*innen libergeht und etwas gebrochen wird. Somit kann die Entstehung der Dichotomie gra-
duell vermieden und damit die emotionale Integration unterstiitzt werden. Eine pluralere Schule mit

unterschiedlichen Perspektiven, Erfahrungen und Zugangen wiirde hier aber weitere Abhilfe leisten.
Skepsis und Riickzug vor wissenschaftlichen Untersuchungen

Als Reaktion auf mediale und gesellschaftliche Diskurse ziehen sich einzelne islamische Privatschulen
vor wissenschaftlichen Auseinandersetzungen zuriick. Dies erfolgt einerseits auf Basis von negativen
Erfahrungen mit einer oft als tendenzits empfundenen Forschung samt der zum Teil einseitigen medi-

alen Berichterstattung dartber.

Andererseits dirfte ein Teil der Vorbehalte aus einer Grundhaltung heraus resultieren, die sich bereits
bei vielen muslimischen Akteur*innen auch im Zusammenhang mit anderen Studien und Diskursen
gezeigt hat. Es kommt vor, dass kein Unterschied zwischen begriindeter, aufklarerischer Kritik und ge-
hassiger Kritik vorgenommen wird und beides als ,islamophob” oder , islamfeindlich“ wahrgenommen
wird. Eine Unterscheidung zwischen einem kritischen und einem feindlichen Diskurs scheint in diesem
Feld fir viele Akteure schwierig zu sein und tragt zu einer reservierten Haltung gegeniber kritischer

wissenschaftlicher Forschung bei.
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7 Integrationspotenzial islamischer Privatschulen

7.1 Kernergebnisse

Die Analyse des empirischen Datenmaterials erfolgte entlang eines Integrationsmodells, basierend auf
Heckmann (1997) und Esser (2001). Das adaptierte und fiir die Studie konkretisierte Integrationsmo-

dell geht von vier ineinander Gibergehenden Integrationsdimensionen aus:

e systemisch, materiell-strukturelle Integration,
e gruppenlbergreifende-soziale Integration,
o gleichwertigkeitsfordernde-pluralitatsbefahigende kulturelle Integration und

e anerkennende, emotionale Integration.

Im Folgenden werden die Kernergebnisse zusammengefasst, auf die jeweiligen Integrationsdimensio-
nen bezogen und so das Integrationspotenzial von islamischen Privatschulen beschrieben. Grundsatz-
lich ist festzuhalten, dass sich die einzelnen islamischen Privatschulen in vielerlei Hinsicht voneinan-
der unterscheiden und damit auch auf verschiedene Art und Weise mehr oder weniger zur Integra-
tion ihrer Schiiler*innen beitragen kénnen. Zugleich lassen sich aber auch Tendenzen ausmachen, die

fiir alle oder den groRten Teil der Schulen der Stichprobe, also mit Sekundarstufe, gelten.
Herausfordernde systemische, materiell-strukturelle Integration

Islamische Privatschulen sind alle mit speziellen Herausforderungen konfrontiert, die (iber die Schul-
bildung der Schiiler*innen hinausgehen. Vor allem die herausfordernde finanzielle Situation einiger
Schulen fiihrt fiir diese immer wieder zu existenzbedrohenden Situationen, was gréBtenteils mit de-
ren Stagnations- bzw. Schrumpfungsprozessen zusammenhangt. Einhergehend mit Finanzierungs-
schwierigkeiten sind Ausstattungen dieser islamischen Privatschulen zum Teil mangelhaft und damit
graduell schlechter als an 6ffentlichen Schulen. In diesen Fallen muss die systemische, materiell-struk-

turelle Integration teilweise als prekar bis gering eingestuft werden.

Der mediale und gesellschaftspolitische Druck prdgt alle islamischen Privatschulen und deren Ak-
teur*innen. Eine Zunahme des islamkritischen Drucks bis islamfeindlichen Klimas, die durch Politik und
Gesellschaft ausgelibt werden, hat ambivalente Auswirkungen auf die Schulen. Die Akteur*innen

nehmen sich vermehrt als stigmatisierte Gruppe in der Gesellschaft wahr.

Zugleich regt groBere Aufmerksamkeit und Kontrolle durch die Bildungsdirektion islamische Privat-
schulen zu qualitatsorientierten Verbesserungen an. Als Reaktion auf 6ffentlichen Druck riicken ein-
zelne Schulen ihre Sichtbarkeit als islamische Einrichtung in den Hintergrund. Gleichzeitig wird eine

interne Offnung gegeniiber anderen Konfessionen postuliert, die in der Realitit aber kaum gelingt.
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Grundsatzlich bestehen vermehrt Herausforderungen in Bezug auf die systemische, materiell-struk-

turelle Integration.
Aufgrund der konfessionellen Homogenitdt geringe gruppeniibergreifende-soziale Integration

Islamische Privatschulen werden fast ausschlieBlich von muslimischen Schiiler*innen besucht. Die
Schiler*innen stufen sich tendenziell religiéser ein als jene an 6ffentlichen Schulen, wobei dies keine
groRen Einflisse auf den Schulalltag zu haben scheint. An den meisten Schulen herrscht innerislami-
sche Homogenitdt, wobei der Anteil an Madchen gering héher ist als jener der Buben. Die Deutsch-
kenntnisse von Schiiler*innen sind mit denen an 6ffentlichen Schulen vergleichbar. Die konfessio-

nelle Homogenitat tragt nicht zur gruppeniibergreifenden-sozialen Integration bei.

Der Unterricht wird groBtenteils von nicht-muslimischen Lehrer*innen durchgefiihrt, wobei die meis-

ten islamischen Privatschulen mit einer hohen Fluktuation an Lehrer*innen konfrontiert sind.

Aufgrund ihrer geringen GroRe zeichnen sich islamische Privatschulen durch ein enges Betreuungs-
verhdltnis zwischen Lehrer*innen und Schiiler*innen aus, wodurch das Schulklima als familiar bezeich-
net werden kann. Religionsbezogene Konflikte haben an islamischen Privatschulen ein geringes Aus-
maB, was zum Teil durch die homogene Zusammensetzung der Schiler*innen bedingt ist. Die Kennt-
nisse der Lehrer*innen hinsichtlich des Islams und deren Offenheit dem Islam gegeniiber scheinen
Konflikte zu entscharfen. Aufgrund der Homogenitat haben Schiler*innen an islamischen Privatschu-
len einen geringeren religionsbezogenen Profilierungs- und Abgrenzungsbedarf als Schiler*innen an
offentlichen Vergleichsschulen. Das Thema der islamistischen Radikalisierung hat ab 2016 stark an

Bedeutung verloren.

Beziehungen zwischen der Schule und den Eltern an islamischen Privatschulen variiert zwischen gerin-
gem Kontakt bis hin zu einer engen Einbindung und Pflege einer Bildungspartnerschaft. Gemeinsames
Anliegen von Schulen und Eltern ist die Sicherstellung einer guten Bildung in einer islamkonformen
Schulumgebung. Deutlich wird, dass Schulleitungen Kompromisse zwischen den zum Teil konservativ-
islamischen Anforderungen der Eltern, des Schulerhaltervereins und den padagogischen Anforderun-

gen des Schulcurriculums suchen.

Freundschaften und Gruppen innerhalb islamischer Privatschulen sind grotenteils homogen struk-
turiert, was von der Zusammensetzung der Schiiler*innenschaft bedingt ist. An einzelnen Schulen
scheinen Freundschaften besonders engen und dauerhaften Charakter zu haben. Schiiler*innen sind
damit einer geringen Pluralitdtserfahrung im Alltag ausgesetzt, die mit einem Fehlen von Lernerfah-

rungen Uber Reibungen sozialer oder kultureller/ethnischer Unterscheidungen einhergeht.

AuBerunterrichtliche Zusatzangebote islamischer Privatschulen fordern die Auseinandersetzung mit
gesellschaftlichen Themen und der islamischen Kultur. Die Gestaltung dieser ist vor allem vom Enga-

gement der einzelnen Lehrer*innen und Schulleitungen bestimmt. Zusatzangebote am Wochenende
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pragen die sozialen Kontakte der Schiiler*innen und verstarken eine Verknilipfung mit ihrer Freizeit.
Damit scheint die Gruppenbildung homogener Freundschaftskreise weiter verstarkt zu werden. Zu-
satzangebote am Wochenende gibt es allerdings nur an wenigen Schulen und werden auch dort nicht

von allen Schiiler*innen in Anspruch genommen.

Einzelne Schulen fiihren punktuelle Kooperationen mit religiosen und nicht-religiésen Schulen sowie
auBlerschulischen Organisationen durch und versuchen so, den Austausch mit unterschiedlichen Ge-
sellschaftsgruppen aufzubauen und zu starken. Dieser Aspekt ist neben dem individuellen Engage-
ment, sich an aulBerschulischen Aktivitaten zu beteiligten, entscheidend, um zur gruppentibergreifen-

den-sozialen Integration beizutragen.

Gleichwertigkeitsforderung durch Bemiihen um Bildungserfolge bei geringer

Pluralitatsbefahigung

Die meisten islamischen Privatschulen sind insgesamt nur leicht religiés impragniert. Islamische bzw.
kulturell gepragte Werte finden zwar Eingang in den sozialen Umgang an den Schulen, aber mit einer
Ausnahme nicht in das Curriculum, das dem an 6ffentlichen Schulen entspricht. Die islamische Religion
nimmt im Schulalltag aller Schulen dagegen eine zentrale, aber dennoch unterschiedlich einzuord-
nende Rolle ein. Tendenziell bieten die Schulen die Moglichkeit, religiése und kulturelle islamische
Praktiken in den Alltag zu integrieren. An einzelnen Schulen nimmt die Religionsausiibung einen ge-

ringen Stellenwert ein.

Eine inter- und innerreligiose Pluralitat ist an den wenigsten Schulen gegeben. Islamische Privatschu-
len weisen, bis auf eine Schule, eine sunnitische Pragung auf. Der Umgang mit Festen anderer Religio-
nen kann als divers beobachtet werden. Das Beispiel Weihnachten zeigt, dass eine aktive Auseinan-
dersetzung mit dem in Osterreich als kulturell bedeutenden Fest die gleichwertigkeitsférdernde-plu-
ralitatsbefahigende Integration der Schule unterstitzt. Im Gegensatz dazu hat die Ausblendung kultu-

rell bedeutsamer Feste eine weniger pluralitatsbefahigende Wirkung.

In Bezug auf den Umgang mit anderen Lebensstilen wird deutlich, dass einzelne Schulen unterschied-
liche Lebensstile explizit thematisieren, wobei diese eher als schulspezifische Schwerpunkte zu sehen
sind und weniger auf die Schulform der islamischen Privatschule zuriickgefiihrt werden kénnen. Bei
Schiler*innen islamischer Privatschulen ist eine gleiche Akzeptanz von Personen anderer Religionen

oder Lebensweisen wie bei Schiller*innen 6ffentlicher Vergleichsschulen zu erkennen.

Der Umgang zwischen den Geschlechtern ist von traditionellen Sittsamkeitsvorstellungen gepragt.
Die meisten Schulen heilen Liebesbeziehungen unter Schiiler*innen nicht gut und unterbinden deren
Sichtbarkeit. Durch die meist geringe SchulgréRe ist diesbeziiglich eine héhere soziale Kontrolle mog-
lich. Eine starkere Auswirkung auf das Integrationspotenzial haben allerdings geschlechterbezogene

Ungleichheitsmarkierungen wie sie in der Gebetspraxis teilweise vorherrschen, insofern ein Betraum
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an den Schulen vorgehalten wird. Die wie in den meisten Gebetsraumen gewohnte Aufteilung ,,Buben
vorne, Mddchen hinten” oder schlechtere Gebetsraume fiir Madchen verstarken symbolhaft die Vor-
rangstellung des mannlichen Geschlechts und fiihren zu einer friihen Sozialisation und damit Repro-

duktion dieser Ungleichheit.

Die Familien der Schiiler*innen an islamischen Privatschulen sind diversen sozialen Gesellschafts-
schichten zuzuordnen; eine leichte Unterschichtung ist anzunehmen. AuRerdem legt ein GroRteil der
islamischen Privatschulen ein Augenmerk auf die Férderung der deutschen Sprachbildung der Schii-
ler*innen, was deren soziale Teilhabe an der Gesellschaft unterstiitzt. Vor allem das Bemiihen um Bil-
dungserfolge der Schiiler*innen erh6ht das Integrationspotenzial. Das meist gute Betreuungsverhalt-

nis an den Schulen tragt dazu bei.
Anerkennende, emotionale Integration — zwischen Schutz- und Echoraum

Islamische Privatschulen verstehen sich auch als Schutzraum fiir Schiiler*innen, der sich als diskrimi-
nierungsarm und islamkonform auszeichnet. Die Sorge vor moglichen Diskriminierungen bildet einen
der Griinde, warum islamische Schulen besucht werden. Dies wird von den Schulen auch als Legitima-
tionsgrund genutzt. Demgegeniber furchten Eltern eine verstarkte Stigmatisierung, wenn ihre Kinder

eine islamische Schule besuchen, was wiederum davon abhalt.

Schiler*innen islamischer Privatschulen sind zum Teil von vorhergehenden Diskriminierungserfah-
rungen gepragt. An den islamischen Privatschulen selbst findet weniger religionsbezogene Diskrimi-
nierung statt, was eine emotionale Integration fordert. Der anerkennende, reflektierende Umgang mit
Pluralitat kann dabei helfen, religionsbezogenen Konflikten zwischen Lehrer*innen und Schiiler*innen

vorzubeugen.

Islamische Privatschulen sind mit einer Auseinandersetzung von Diskriminierungserfahrungen musli-
mischer Schiiler*innen aufRerhalb der Schule konfrontiert, die emotionale Betroffenheit bei den Schii-
ler*innen auslosen. Diese flihren dazu, dass Schiler*innen liber ihre Identitdt(en) und Zugehorig-
keit(en) reflektieren. Der Umgang der Lehrer*innen mit den Erfahrungen ist sehr unterschiedlich. Man-
che thematisieren es aktiv und versuchen den Schiiler*innen zu vermitteln, dass sie ein gleichwertiger
Teil der Gesellschaft sind. Andere Lehrkréfte reagieren erst auf Thematisierung seitens der Schiler*in-
nen. Dabei zeigen sich unterschiedliche Bewaltigungsstrategien von Riickzug, Giber Thematisierung

mit Freund*innen und/oder Lehrkréften, bis hin zu Widerstand in der jeweiligen Situation.

An islamischen Privatschulen ist eine Ambivalenz zwischen dem Anspruch der Bereitstellung eines dis-
kriminierungsfreien und gleichzeitig pluralitdtsoffenen Raums zu beobachten. Als ambivalent ist in die-
sem Fall die religiose/ethnische Homogenitét zu bewerten. Wahrend sie dazu beitragen kann, dass
Schiler*innen sich im Sinne eines ,,safe space” wohler fiihlen, derartige Erfahrungen mit anderen zu

teilen, kann eben diese Homogenitit — bedingt durch die Ahnlichkeit der Erfahrungen — auch dazu
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fUhren, dass ein Verstarkereffekt einsetzt und man sich in den eigenen Wahrnehmungen bestarkt und
damit nicht nur individuell, sondern auch als Gruppe ausgegrenzt fuhlt. Schiller*innen wie auch Leh-

rer*innen reagieren auf solche Erfahrungen letztlich unterschiedlich.

Trotz der konfessionell-homogenen Struktur unter den Schiler*innen und gesellschaftlicher Abwer-
tung konnte an islamischen Privatschulen keine grundsatzliche Abwendung von der Gesellschaft be-
obachtet werden. Das Potenzial zur anerkennenden, emotionalen Integration hangt von allen Dimen-
sionen am starksten von den Diskriminierungswahrnehmungen der Schiiler*innen und der Art und
Weise ab, wie in der Schule damit umgegangen wird. Je nachdem, wie im Klassenverband samt Lehr-
personal und Peers solche Erfahrungen und Themen bearbeitet werden, kann es die Dichotomie des

,Wir und die Anderen” verstarken oder entgegenwirken.

7.2 Ausblick und Entwicklungspotenazial

Gesamthaft ist festzuhalten, dass die meisten der muslimischen Kinder auf 6ffentliche Schulen gehen
und nur ein sehr kleiner Teil islamische Privatschulen besucht. Islamische Privatschulen erleben keinen
besonderen Zulauf, eher ist das Gegenteil der Fall. Die bei fast allen Schulen beobachteten Finanzie-
rungsschwierigkeiten haben eine Auswirkung auf die Ausstattung der Schulen. Schulerhaltervereine
und Schulleitungen bemiihen sich um den Erhalt der Anzahl an Schiiler*innen und versuchen neue zu
gewinnen — jedoch nur mit maRigem Erfolg. Das monatliche Schulgeld dirfte eine Hiirde fiir viele El-

tern darstellen.

Offensichtlich wiinscht sich der (iberwiegende Anteil konservativ-muslimischer Eltern keine schulische
ethnisch-religiose Separation. Gerade weil der Islam und die islamischen Institutionen gesamtgesell-
schaftlich Gberwiegend als problematisch gesehen wird, diirfte es nicht wenige auch sehr konservativ-
religiose Eltern davon abhalten, ihre Kinder in eher stigmatisierte Schulen zu schicken. Fiir den weite-
ren beruflichen Werdegang und bei der Jobsuche wiirde der schulische Hintergrund dann wohl eher
einen Nachteil darstellen. Sollte der Islam in Osterreich insgesamt ein besseres Image genieRen, so ist
anzunehmen, dass die Nachfrage und auch das Angebot an islamischen Privatschulen etwas steigen
wirde. Um unter anderem hierzu Aussagen treffen zu kdnnen, ware es sinnvoll, auch andere konfes-

sionelle Privatschulen wissenschaftlich zu analysieren und die Ergebnisse zu vergleichen?..

Aufgrund der Tatsache, dass sich die Lehrpldne der islamischen Privatschulen, insofern sie keine Sta-
tutschulen sind, nicht von 6ffentlichen Schulen unterscheiden, wird die Entscheidung fiir eine 6ffent-
liche Institution, die staatlich getragen und somit eine hohere Kredibilitat hat, erleichtert. Dadurch,

dass sich islamische Privatschulen an o6ffentlichen Schulen orientieren und - bedingt durch das

21 Neben christlichen Privatschulen wiirden sich aus Griinden der Vergleichbarkeit insbesondere jldische Privatschulen
eignen — aufgrund einer ahnlichen Sozialstruktur, spezifischen Speisevorschriften, dem Dasein als Religionsgemeinschaft
einer Minderheit, dem Vorhandensein potenzieller Diskriminierungserfahrungen, evtl. spezifische Kleidungsvorschriften
etc.
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Offentlichkeitsrecht — an den offiziellen Lehrplan halten miissen, fehlt ihnen ein wichtiges Alleinstel-
lungsmerkmal. Die Attraktivitdt und das reale Alleinstellungsmerkmal besteht darin, dass Schiler*in-
nen in einer muslimischen Umgebung sozialisiert werden, in der eine islamkonforme Lebensfiihrung

und eine traditionelle Sittsamkeit als Schulkultur gelebt werden.

Das von manchen Schulleitungen vorgebrachte Argument der Diskriminierungsfreiheit im Vergleich zu
offentlichen Schulen scheint zur Bewerbung nicht ausreichend zu sein. Dieses Argument kdnnte aber
in Zukunft aufgrund von gesellschaftspolitischen Debatten und beispielsweise wegen eines méglichen
Kopftuchverbots in Sekundarstufe | eine hohere Wirkung entfalten. Hier stellt sich die Frage, inwiefern
ein solches Kopftuchverbot Auswirkungen auf konfessionelle Schulen haben kdnnte. Zwar hatte das
bereits umgesetzte Kopftuchverbot bis zum zehnten Lebensjahr keine signifikanten Auswirkungen auf
die privaten Volksschulen, bei einer Ausweitung dessen kdnnte sich jedoch eine andere Dynamik er-

geben.

Rechtlich gesehen betréfe eine solche Ausweitung auch alle islamischen Privatschulen mit Offentlich-
keitsrecht, nicht aber diejenigen mit einem eigenen Organisationsstatut, sogenannte Statutschulen
(PrivSchG 8§13 Abs.2c). Die Isma Private Gesamtschule, die eine solche Statutschule ist, ware — nach
aktueller Rechtslage — demnach als einzige von einem solchen Verbot ausgenommen. Es ist anzuneh-

|ll

men, dass diese Schule dann dieses , Alleinstellungsmerkmal“ besonders in den Vordergrund riicken
konnte, um weitere Familien — eventuell auch von anderen islamischen Privatschulen — fiir sich zu
gewinnen oder dass weitere islamische Privatschulen mit eigenem Organisationsstatut gegriindet wer-

den konnten.

In Summe zeigt sich, dass islamische Privatschulen finanziell nicht lukrativ und ihre Betreibung mit ver-
gleichsweise viel Aufwand verbunden sind. Die genannten Faktoren konnten erklaren, warum der An-
drang aufislamische Privatschulen gering ist und deren Schiler*innenzahl im Durchschnitt aktuell stag-
niert, wenn nicht abnimmt. Sollte sich dieser Trend umkehren, etwa aufgrund ausgrenzender Gesetze
und/oder einer als hoher wahrgenommen Diskriminierung, so kbnnte sich dies in einer Versdulung des

Bildungssystems duBern, die fiir die Integration in Osterreich kontraproduktiv wire.
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8 Anhang

8.1 Abkirzungsverzeichnis

BAfEP12 Privates Abendkolleg fiir Kindergartenpadagogik

GS ISMA Isma Private Gesamtschule Muhammad Asad, Privatschule des Vereins Isma Verein
zur Erhaltung privater Schulen

IFS IGGO Islamische Fachschule fiir Soziale Bildung — Dr. Abdullah-Karl Hammerschmidt —
Schule der IGGO

IGGO Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich

IRGW SOLMIT Islamisches Realgymnasium Wien des Vereins Solmit — Solidarisch miteinander

IRPA Institut Islamische Religion an der Kirchlichen Padagogischen Hochschule
Wien/Krems

NMS AISV Private Neue Mittelschule, Austrian International Schools Vienna

NMS SOLMIT Neue Mittelschule des Vereins SOLMIT — Solidarisch miteinander

pORG AISV Privates Oberstufenrealgymnasium, Austrian International Schools Vienna

pRG AVICENNA Privatgymnasium Avicenna des Vereins ,Kulturverein fir Volkerverstandigung und
Bildung”

pRG PHONIX Privates Realgymnasium des Vereins Phonix — Verein fiir Kultur, Bildung und Sport

VS AISV Private Volksschule Wien 21, Austrian International Schools Vienna

VS AVICENNA Private Volksschule Avicenna des Vereins ,Kulturverein fir Volkerverstandigung

und Bildung”

VS PHONIX Private Volksschule des Vereins Phdnix — Verein fir Kultur, Bildung und Sport

VS SOLMIT Private Volksschule des Vereins SOLMIT — Solidarisch miteinander
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8.5 Kurzprofile der islamischen Privatschulen

Private Neue
Mittelschule, Austrian
International Schools

Vienna (NMS AISV)

Privates Oberstufenreal-
gymnasium, Austrian
International Schools
Vienna (pORG AISV)

Neue Mittelschule
Florian-Hedorfer-StraRe
(NMS SOLMIT)

Islamisches
Realgymnasium Wien
(IRGW SOLMIT)

Isma Private
Gesamtschule
Muhammad Asad (GS
ISMA)

Privates Oberstufenreal-

gymnasium des Vereins
Phonix (pRG PHONIX)

Privatgymnasium
Avicenna (pRG
AVICENNA)

Schulerhalter

Austrian International Austrian International SOLMIT —Solidarisch

SOLMIT —Solidarisch

Isma Verein zur
Erhaltung privater

Phonix - Verein fir
Kultur, Bildung und

Kulturverein fur
Volkerverstandigung

Schools Vienna Schools Vienna miteinander miteinander i
Schulen Sport und Bildung
Griindungsjahr 2009 2003 2018 1999 2012 2007 2013
Schulform privat privat privat privat privat privat privat
Offentlichkeitsrecht auf Dauer auf Dauer kein OR auf Dauer jahrlich erneuert auf Dauer auf Dauer
600€ (10x) (vor 2018/19
Schulgeld 200€ (10x) 170€ (10x) 170€ (10x) 165€-197€ ( 410(0€) / 160 €
Zeitstruktur Ganzta mit mit nicht ganztagi Ganzta Ganzta
€ Nachmittagsbetreuung  Nachmittagsbetreuung 8 61 € €

Anzahl Lehrkréfte 16 6 (1 Karenz) 40 21 26 19
Lehrkrafte mit

ehrirarte mi 33% KA. KA. 6% 31% 21%
Migrationshintergrund

Muslimische Lehrkréfte 12,5% 83% 22,5% 35,7% 23% 15%
Anzahl Klassen 5 2 12 8 8 5
Anzahl Schiler*innen 95 43 290 130 116 113
Schiler*i it

chaiertinnen m! 95% 91% 100% 90% 100% 78%
Migrationshintergrund

Muslimische

. ) 89% 100% 100% 100% 86% 100%

Schiiler*innen

Einzugsgebiet 1100, 1110, 1210 Wien Wien Wien, NO Wien, NO Wien, NO Wien, NO, Bgld.

Rolle Religion

wenig praktizierend wenig praktizierend
religios / individualisiert religios / individualisiert

praktizierend religios /
individualisiert

praktizierend religios /
individualisiert

stark praktizierend
religiés / verpflichtend

wenig praktizierend

religios / individualisiert

stark praktizierend
religiés / verpflichtend

Ausstattung /
Infrastruktur

reicht aus / neues

mangelhaft Gebiude

mangelhaft

mittelmaRig

reicht aus

reicht aus

reicht aus

Betraum / Moschee im

Betmaoglichkeit im
Turnsaal / schulfremde

schulfremde Moschee /

s L schulfremde Moschee
Betmoglichkeit im

schulfremde Moschee

schuleigene Moschee

Betmoglichkeit im
Mehrzweckraum / keine

Betmoglichkeitim

Schulgebdude im oberen Stockwerk nebenan Mehrzweckraum
Moschee Turnsaal Moschee
Verbindung islam.
& keine bekannt keine bekannt MillT Goris MillT Goris keine bekannt Gllen-Bewegung keine bekannt
Bewegungen
keine
Trendbeschreibun
Trend Schiler*innenzahl abnehmend abnehmend € stabil zunehmend abnehmend stabil

moglich, da erstes Jahr
der Existenz
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